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ПРЕДИСЛОВИЕ.

Каждый вдумчивый читатель выразительной строки Лонгфелло «Позволь мертвому прошлому хоронить своих мертвецов» понимает, что если «мертвое прошлое» и может быть предано забвению, как оно того заслуживает, то живое прошлое будут помнить, описывать, прославлять и чтить во все грядущие времена. Нам всегда полезно помнить об этом факте.

Среди множества голосов, звучавших в дискуссиях, происходивших в религиозном мире в течение последнего полувека, слышался голос христианского универсализма. Он и поныне говорит более решительно и широко, чем прежде. Краткое и всестороннее рассмотрение его проявлений несомненно заслуживает внимания в настоящее время. Настоящий том призван сохранить в священной памяти некоторых проповедников и защитников Евангелия о беспристрастной благодати Бога, которые в те времена, когда оно подвергалось осуждению и искажению как внутри церквей, так и за их пределами, обладали христианским мужеством и преданностью, чтобы исповедовать его и отстаивать. Они сделали прошлое не «мертвым», но прославлено живым в своей вере и своих делах.

В дополнение к приведенным здесь биографическим очеркам будут представлены и другие сопутствующие материалы, представляющие интерес для общего читателя, такие как возникновение и развитие церкви универсалистов в Америке; ее рост в согласии с духом и цивилизацией нашей республики; ее место в деле реформ последних пятидесяти лет; ее нынешнее положение; ее образовательные ресурсы и аспекты; ее определенная организованная деятельность; ее миссионерский дух и устремления, а также взгляд в будущее.

Читатель поймет, что представленные здесь взгляды исходят с точки зрения наблюдения новоанглийского священника и не охватывают частностей, которые мог бы включить в себя более широкий обзор.

Кроме того, автор хотел бы отметить, что в представленном здесь изложении священнослужителей не предполагается ничего похожего на полную биографическую энциклопедию; следовательно, он не считает себя ответственным за то, чего нет в этом томе, но представляет его в таком виде с благодарным сердцем за то, что в этой скромной попытке он способен оправдать верных ушедших и обратиться к живым ради того дела, которое они чтили и продвигали.


J. G. A.
Melrose Highlands, November, 1882.
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ПЯТЬДЕСЯТ ЗНАМЕНИТЫХ ЛЕТ.



ГЛАВА I. ПРОГРЕСС МИРА.




«Даже теперь, после восемнадцати веков христианства, мы можем быть вовлечены в какое-то чудовищное заблуждение, за которое христианство будущего заставит нас стыдиться».— Вине.


"Yet I doubt not through the ages one increasing purpose runs,

And the thoughts of men are widened by the process of the suns."

Tennyson.



«МИР движется». Это одно из уверенных изречений тех, кто верит в человеческий прогресс. С самого начала Божественным Провидением было предопределено, чтобы человек постигал умственный и нравственный рост на протяжении сменяющих друг друга поколений своей земной жизни. И эта божественная цель была очевидна в прошлой истории нашей семьи. Те, кто считает, придерживаясь самого широкого взгляда на нынешнее состояние человечества, что любое прежнее время было лучше нынешнего, судят неправильно. «Если, — говорит Сидней Смит, — вы утверждаете, что наши предки были мудрее нас, назовите вашу дату и ваш год». Просвещенное человечество не может довольствоваться своими нынешними достижениями. Его чистейшие и высочайшие устремления откликаются на этот призыв христианского героизма: «Пойдем к совершенству!»

Из всех когда-либо исчисленных столетий человеческой истории ни одно не было столь примечательным, как то, в котором мы живем. С самого его начала произошли одни из самых замечательных перемен, какие только можно зафиксировать в любую эпоху или период. Образование, искусство, наука, человеческое правление и предприимчивость, религиозная мысль — все это добилось прогресса. Народы изменились, люди изменились, если не по своей природе, то в убеждениях относительно способностей, обязанностей и предназначения человека. Старый Свет и Новый Свет стали свидетелями этих трансформаций.

Именно об изменениях, свидетельствующих о человеческом прогрессе в середине нынешнего столетия, я желаю рассказать в этой книге; ибо в этот период наблюдалась более быстрая, чем когда-либо, их череда, свидетельствующая о способности нашей расы к такому продвижению, которому ни одна философия прошлого или настоящего не смогла поставить предел. За это время произошли более благородные революции, чем те, что были осуществлены войной, падением правительств и династий, — революции более прекрасные и долговечные. Мы имеем в виду те, что совершены человеческой мыслью, исследованием, открытием и изобретением. Уместны и убедительны слова доктора Нормана Маклеода, написанные в конце 1869 года: «Через несколько часов столетие проживет свои семьдесят лет. Сомневаюсь, существовал ли с начала времен — за исключением трех или четырех великих эпох, таких как призвание Авраама, Исход, рождение Христа, Реформация, изобретение книгопечатания или, возможно, крушение Римской империи, рождение Магомета или Будды, — столь влиятельный период. Изобретение паровой машины, открытие газа, телеграфа, хлороформа, наряду с освобождением рабов, приобретением Великобританией Индии, открытием мира для Евангелия, переводами Священного Писания сделают его незабываемым на вечные времена». Столь же выразительны слова, недавно произнесенные главой Массачусетса: «Подумайте о том, что было сделано в деле образования, государственных школ, учебных университетов для обоих полов и всех рас. В науке мы разгадали тайны земли, воздуха и моря и сделали их не просто предметами удивления, но служанками повседневного обихода. Во всех вопросах комфорта, пользы, изящества, удобной жизни, дома и стола, мебели, света, тепла, здоровья и путешествий — какое основательное и благотворное продвижение в равной степени для всех, позорящее ту мелочность, с которой мы, несправедливые как к старым временам, так и к новым, поносим новые времена и переоцениваем старые!» [1]

А что более всего можно сказать о нравственной революции и прогрессе за последнее полугодие? Признаки явно обнадеживающие и радостные. Человеческая природа действительно остается прежней, но в современности она находилась под влиянием новых и лучших условий, чем в более отдаленные времена. Человеческие правительства улучшились, и даже худшие из них сейчас лучше, чем были пятьдесят лет назад. Человеческие законы стали более человечными и менее варварскими. Сочувствие к бедным, униженным, греховным пробудилось более искренне и в данный момент действует более активно, чем в любое предыдущее время. Нравственные обязанности политических правителей и тех, кто их поддерживает, возможно, обсуждались в эти годы более энергично, чем в любые другие пятьдесят лет до этого; так что теперь представляется более благоприятная возможность, чем почти в любой предыдущий день после эпохи иудейской теократии, запечатлеть в общественном сознании ту истину, что если отдельные люди должны иметь совесть и чувство ответственности перед Богом, то и общины должны обладать ими; что «праведность возвышает народ, а грех — бесславие для народов». Религиозная терпимость также возросла. Жесткий сектантство прошлого уступает место, так что теперь охотников за ересью и палачей тех, кто ее придерживался, скорее читают в книгах, чем видят воочию. Фальшивое божество, которому даже некоторые христиане поклонялись в прошлом, и фальшивая человечность, которой, как они предполагали, они были надеждены, в значительной степени сменились более рациональными представлениями о Боге Отце и человеке как его потомке. И эта перемена происходит ежедневно; никогда она не была столь заметна, как в настоящий час.

Мы проявили бы непростительную слепоту, отмечая эти свидетельства человеческого прогресса, если бы оставили без внимания самую значительную из всех сил в нем — мы имеем в виду христианство.

Мы рассматриваем это как главную силу в духовном прогрессе, достигнутом к настоящему времени в нашем мире, которая обещает осуществить для расы ее высшее возвышение. Утонченность и варварство более или менее отмечали историю мира в прошлом; они делают это и до сих пор; но где свет цивилизации сияет ярче всего среди народов? Ответ таков: там, где христианская религия в своем истинном духе преобладает наиболее широко. И именно ее возрастающее преобладание дает нам уверенность в том завершении дела Искупителя с людьми, когда все они «придем в единство веры и познания Сына Божия, в мужа совершенного, в меру полного возраста Христова» [2].

Христианство — это всемирная религия. В этом заключается его превосходство. Оно предназначено для человека везде и во все времена. Никакая другая религия столь отчетливо не заявляла об этом притязании для себя и никакая другая не обещает сделать столь многое для человечества. Правда, ему приходилось пробиваться сквозь заблуждения, предрассудки и растления мира. Оно смешивалось с человеческими ошибками и во многих случаях исповедовалось, преподавалось и практикулось теми, кто не смог отчетливо осознать небесность его духа и его далеко идущую, преобразующую и побеждающую силу. Его первые провозвестники поначалу не увидели эту великую характеристику его универсальности. Один способный христианский историк написал: «Ничто не является более примечательным, чем видеть, как кругозор апостолов постепенно расширяется и, вместо того чтобы останавливаться на границах Святой Земли, охватывает в конце концов весь мир; барьер за барьером падает перед высшей мудростью, вложенной в их умы; сначала прозелиты ворот, иностранные приверженцы иудаизма, а вскоре и сами язычники допускаются в круг; пока христианство не предстало во весь рост, требуя почитания и обещая свои награды вере всего человеческого рода; провозгласило себя на языке, которого мир дотоле никогда не слыхивал, единственной истинной всемирной религией» [3].

Преподобный доктор Герхард Ульхорн из Германии в своем авторитетном труде «Конфликт христианства с язычеством», говоря о раннем развитии христианства в Римской империи, называет это первым шагом к его универсализму. «Самим выходом из древней узости в широкомирскую широту мысли и жизни старый мир стал способен принять универсализм христианства» [4]. Старому и новому миру предстоит сделать еще много шагов вперед на этом пути постоянно возрастающего сияния.


[1] Речь губернатора Лонга перед муниципальными властями и гражданами Бостона, 4 июля 1882 г.

[2] Эф. IV, 13.

[3] Мильман, «История христианства».





ГЛАВА II. ХРИСТИАНСКИЙ УНИВЕРСАЛИЗМ.


«Универсализм — это живое движение, сформированное из величайших идей и духовных фактов вселенной; собирающее в себя богатейшие и мощнейшие нравственные силы и стремящееся к самым определенным практическим целям; и человек является универсалистом и оказывается в выигрыше от того, что он универсалист, лишь постольку, поскольку некоторое ощущение того, каков есть универсализм, а также силы его мотивов и реальности его труда нисходит животворящей силой в его существо».— Доктор богословия Э. Г. Брукс.

Имя «универсализм» в связи с христианством стало особенно примечательным в нынешнем столетии. Но подразумеваемые им принципы утверждались христианской церковью в самые ранние ее дни. Оно означает неизменный отеческий интерес Бога ко всем Своим детям; интерес, обеспечивающий Его справедливое обращение с ними за их подчинение или непослушание Его благотворным законам, их окончательное освобождение от греха и жизнь в праведности. Под своим нынешним названием универсализм сравнительно нов; его особая церковная история охватывает чуть более века. Но его принципы и учения так же стары, как христианские летописи, и содержатся в учениях Ветхого Завета. Подобно тому как все секты в христианском мире, хотя и принадлежат к новейшим временам, претендуют на то, чтобы возводить все считаемое ими существенным к апостолам, верующие в универсализм делают ту же отсылку, как хорошо выразился один из них: «Если у нас здесь нет никаких прав на существование из-за того, что мы появились так поздно, наши соседи должны подпасть под такое же осуждение. В простых предположениях мы не моложе и не старше их».

Церковь универсалистов заявляет Новый Завет основой своих учений. Она ссылается на Евангелия, Апостольскую историю и Послания, на Христа и Его первых служителей как на авторитет для своих претензий. После апостолов ее светочи появляются в первые века христианской эры. Доктор Эдвард Бичер в своем фундаментальном труде «Писательское учение о будущем воздаянии» показывает, что примерно во времена Оригена из шести богословских семинарий в христианском мире четыре учили всеобщему спасению как вере христианской церкви — семинария в Кесарии, семинария в Антиохии, семинария в Александрии и семинария в Эдессе. Тот выдающийся светоч ранней церкви Ориген, который столь искусно и успешно отстаивал притязания христианства против злобных нападок язычника Цельса, был универсалистом. Равно как и Александр, епископ Иерусалимский, и Григорий Чудотворец, епископ Неокесарийский; и таковыми были самые выдающиеся по благочестию и учености наставники великой богословской семинарии ранней Церкви — огласительной школы в Александрии. Дедерлейн говорил, что «чем глубже кто-либо был сведущ в христианской древности, тем сильнее он лелеял и защищал надежду на то, что страдания нечестивых когда-нибудь придут к концу» [5]. А Хагенбах, комментируя замечание Августина, говорит, «что даже тот великий отец ортодоксии признавал относительное прекращение проклятия». Также и Визелер утверждает: «Вера в неотчудимую способность к исправлению во всех разумных существах и ограниченную продолжительность будущего наказания была всеобщей на Западе и среди противников Оригена» [6]. Что касается того самого времени, когда влияние Оригена в Церкви было столь велико и когда, в чем нет оснований сомневаться, доктрина всеобщего спасения разделялась многими, если не большинством христиан, г-н Леки в своей истории «Нравы в Европе» говорит: «Христианская община являла собой нравственную чистоту, которая, если и имела себе равные, никогда на протяжении долгого времени не превосходила себя».

Доктор Шафф говорит об осуждении Оригена, которое включало в себя доктрину всеобщего восстановления: «Это был смертельный удар по богословской науке в Греческой Церкви, оставивший ее постепенно закостеневать в механическом традиционализме и формализме».

Увеличение света, проливаемого на церковную историю в нынешнем столетии, отчетливо показывает рост этой веры от первых веков христианской эры до настоящего времени. Она возрастала вместе с умственным и нравственным прогрессом человечества, с его лучшей цивилизацией.

То, что написано для этих страниц, будет представлять главным образом возникновение и развитие Церкви универсалистов в Америке. Однако уместно сказать, что разделяемая ею вера росла и в других землях. Она давно известна в Великобритании, где несколько церквей сделали открытое заявление о ней, в то время как отдельные рассеянные здесь и там лица питали к ней сильный интерес. Английские унитарианцы в целом исповедуют ее. В Государственной церкви вера в доктрину бесконечного наказания не требуется в качестве условия членства в церкви, в то время как некоторые из ее наиболее выдающихся лидеров с заметным мастерством отстаивали доктрину отцовства Бога в полном согласии с учением об окончательном примирении всех душ с Ним. Мы встречаем универсализм в его существенных элементах у Неандера, выдающегося христианского историка, а также у комментаторов и ученых в Англии и на Континенте. Эта вера выражена в поэзии Вордсворта, Теннисона и других [7]. Способные священнослужители Кокерель (отец и сын) были ее сторонниками в Реформированной церкви во Франции (Париж). Закваска этой веры присутствует в отдельных людях; это учение часто разделяется и открыто проповедуется с амвона и через прессу, а также приватно большим числом лиц в различных вероисповеданиях, которые могут иметь лишь смутное представление друг о друге или об адвокации этой веры в иных местах посредством специальных организаций.


[5] О града Божьем, кн. XXI, гл. 16.

[6] О града Божьем, кн. XXI, гл. 16.

[7] В подтверждение многочисленных выражений идеи универсализма в литературе прошлого читатель отсылается к тому, озаглавленному «Облако свидетелей», автор преподобный доктор Джон В. Хэнсон, Чикаго, 1880 г.





ГЛАВА III. УНИВЕРСАЛИЗМ В АМЕРИКЕ.


«Христианство признается демократическим элементом, полезным для всех состояний людей, подобно тому как Декларация независимости и наша Конституция служат оплотом наших гражданских и религиозных прав».— Доктор Дж. В. Фрэнсис, автор книги «Старый Нью-Йорк».

Универсализм в Америке зарождался вместе с Республикой. Прибытие Джона Мюррея к нашим берегам и провозглашение благовестия о всеобщей благодати произошло за небольшое время до издания Декларации независимости американскими колониями. Эти колонии пришли к тому полному и смелому выражению, которым открывается Декларация: «Мы считаем эти истины очевидными: что все люди созданы равными; что они наделены своим Создателем определенными неотчуждаемыми правами; среди которых — жизнь, свобода и стремление к счастью». На протяжении веков света и тьмы эта священная истина имела лишь малый рост или силу в человеческом разуме. Но она присутствовала там и не должна была там умереть. Она жила сквозь все мировые перемены, волнения и революции, и настало назначенное время, когда она должна была обрести более ясное и сильное выражение и демонстрацию, чем наш старый или новый миры знали доселе. Это заявление наших отцов означало неоценимую ценность человека — каждого человека — для него самого, его ближнего и его Бога. Оно утверждает доктрину человеческого равенства — не в том смысле, что все люди обладают одинаковыми интеллектуальными или моральными способностями, либо должны владеть равным количеством имущества, либо быть наделены одинаковыми политическими привилегиями, — но религиозную доктрину о том, что все они от «одной крови», дети единого Отца, защищенные единым Провидением, созданные помогать, благословлять и созидать друг друга в истине, справедливости и праведности отныне и до скончания века. Это означает человеческое равенство и человеческие права в их самом широком и рациональном смысле. Как писал Александр Гамильтон: «Все люди имеют одно общее происхождение, они причастны к общей природе и, следовательно, обладают одним общим правом. Нельзя назвать ни одной причины, по которой один человек должен осуществлять какое-либо превосходство среди своих ближних, если только они добровольно не наделили его им». Именно это убеждение, основанное на принципе, провело наших отцов через Революцию и дало нам ту Конституцию, которая впоследствии стала делом их рук.

Цель этой Конституции заявлена прямо: «Образовать более совершенный союз, установить справедливость, обеспечить внутреннее спокойствие, предусмотреть совместную оборону, содействовать общему благосостоянию и гарантировать блага свободы для нас самих и нашего потомства». Это означало не рост и укрепление настроения, оправдывающего возвышение одного класса за счет порабощения другого. Мы имеем изложение всей истины в выразительных словах г-на Бронкрофта, когда он говорит о замысле создателей Декларации, на которой зиждется наша Конституция. «Декларация, избегая показных и туманных общих мест, с заботливой тщательностью опирается на прошлое и примиряет право и факт. Утверждение права было сделано для всего мира человечества и всех грядущих поколений без каких-либо исключений вообще; ибо положение, допускающее исключения, никогда не может быть очевидным. И поскольку оно было выдвинуто от имени господствующего в то время народа, оно должно было совершить кругосветное путешествие, пройдя повсюду через деспотические страны Европы; и изумленные народы, читая о том, что все люди созданы равными, пробуждались от своей летаргии, подобно тем изгнанникам с детских лет, которые внезапно слышат смутно припоминаемые звуки своей материнской речи» [8].

Было уместно и справедливо, чтобы, когда это великое слово прозвучало, чтобы пробудить народы к новому осознанию, в нашей земле раздались в то же время трубные звуки того евангелия, которое провозглашает развязывание тяжелых бремен человечества, свободу пленникам и открытие темницы для узников. Как писал доктор Бенджамин Раш, один из подписавших Декларацию независимости (и приверженец христианского универсализма), в письме к преп. г-ну Уинчестеру, упоминая преподобного Джона Уэсли: «Его сочинения вскоре возродятся в поддержку нашего учения — ибо если Христос умер за всех, как всегда учил г-н Уэсли, то вскоре как необходимое следствие обнаружится, что все будут спасены... В настоящее время мы желаем свободы всему миру. Следующее прикосновение небесного магнита к человеческому сердцу направит его к пожеланиям спасения всего человечества».

Эта новая политическая жизнь, в которую вступила наша нация, означала равенство, истинное сыновство, братство, способности и земное предназначение человека. Она означала демократию — не демократию простых чисел или политических партий, борющихся за верховенство и добычу победителей, но демократию, имеющую в виду общее благо — величайшее благо всех. Она означает разум, бережливость, образование и религию для масс; она означает это для одного народа, означает это для всех народов человечества. Именно это означает подтверждение на этих западных берегах того благовестия, которое христианский апостол некогда провозгласил афинянам: «Бог, сотворивший мир... от одной крови произвел весь род человеческий для обитания по всему лицу земли... как и некоторые из ваших стихотворцев говорили: 

Именно с общим человечеством сочувствует Христос; именно оно делает того, кто был бы наивысшим в Божественной оценке, слугой всех; оно признает Золотое правило, предписывает сильным носить немощи бессильных, а людям повсюду быть помощниками друг друга, ибо их интересы не враждебны, когда законы, управляющие их природой, поняты верно. У них есть единство:



"What binds one, binds all,

Love of things true and right."





У людей также есть общий интерес под Божественным покровительством. Где бы ни находился человек, там есть существо, в душу которого Бог заронил стремления к Самому Себу, склонность к религии, поиск Его, который может быть введен в заблуждение суеверием, подавлен невежеством или возвышен знанием до чистейшего благочестия, но который все же присутствует. Где бы он ни существовал, Властная Сила держит его в дисциплине, требует от него отчета у Своего трибунала беспристрастной справедливости и не позволит ему ускользнуть из Своих рук. На какие бы высоты он ни поднимался, Бог все равно окружает его; в какие бы глубины он ни пал, он все равно удерживаем оберегающей благотворной силой.

Одно предназначение также утверждается для этой великой совокупности человечества; благословение, установленное в начале, охватывающее все семьи, племена, народы. Мы не видим никакого божественного фаворитизма по отношению к одному над другим. Закон и пророки указывают на эту всеобщую благодать Бога к человеку. Израиль и языческий мир разделят ее поровну. Апокалиптическое видение открывает ее взору веры. «И всякое создание, находящееся на небе и на земле, и под землею, и на море, и все, что в них, слышал я, говорило: Сидящему на престоле и Агнцу благословение, и честь, и слава, и держава во веки веков» [10]. Что это такое, как не факт, а также окончательная полнота и слава единства расы? Один Отец, Братство, Спаситель, Почитание, Предназначение.

Другие теологии проводили различия и бесконечные разделения при описании человечества; отрицали, как отрицают и по сей день, эту братскую связь, эту подлинную семейную преемственность; изображали Бога скорее произвольным владыкой, нежели любящим Отцом, а Божественное правление — своенравной монархией вместо справедливой и милостивой диспенсации, при которой каждая душа обладает равной ценностью, а благо одного есть благо всех. Неверие заявляло, как гласят слова Спинозы: «Право простирается настолько, насколько простирается сила естественного права или закона, jus et institutum naturæ есть не более чем правила природы каждого отдельного индивида». Разделения и споры, классы и касты, навязывания, мошенничество и угнетения, которые более или менее отмечали социальные отношения человечества, — все это происходит от этой пагубной ошибки, проистекающей из необузданного эгоизма человеческого сердца. Христианский универсализм навсегда опровергает эту ошибку. Он утверждает, что великое тело человечества едина, и что разрывать его — это смерть. «Если страдает один член, страдают с ним все члены; если радуется один, радуются с ним все; ибо тело не из одного члена, но из многих» [11]. В утверждении Евангелия религиозный фанатизм и исключительность находят постоянное обличение; неуместное хвастовство, высокомерие и гордыня утихают от этого великого убеждения: «Один у вас Отец, Который на небесах, а все вы — братья». Самая широкая филантропия пробуждается повсюду в человеке. Мир становится единым великим полем усилий для просвещения, утешения, возвышения и усовершенствования человечества. Сильными и благородными словами другого: «Универсализм и Революция начали зарождаться вместе. Их качали вместе в те бурные дни в колыбели американской свободы [12]. Знамя универсализма — это любовь. Пусть это знамя будет поднято. Оно будет символизировать истинную идею Декларации независимости: 


[8] История Соединенных Штатов Бронкрофта, т. VIII.

[9] Деян. XVII, 24, 28.

[10] Откр. V, 18.

[11] 1 Кор. XII, 14, 26.

[12] Когда преп. Джон Мюррей впервые проповедовал в Фанел-холле 26 ноября 1773 года, он вел беседу на этот подходящий текст: «Итак, если Сын освободит вас, то истинно свободны будете».— Ин. VIII, 36.

[13] Преп. Т. Уиттемор. Выступление на фестивале в Фанел-холле, 1858 г.





ГЛАВА IV. РАННЕЕ ПРОПОВЕДОВАНИЕ УНИВЕРСАЛИЗМА В АМЕРИКЕ.


«Глас вопиющего в пустыне: приготовьте путь Господу, прямыми сделайте в степи стези Богу нашему».— Исайя, XL, 3.

ПРЕПОДОБНЫЙ ДЖОН МЮРРЕЙ, прибывший из Англии, ступил на берег Нью-Джерси в 1770 году. Он приехал сюда сильно угнетенным духом из-за тяжелых скорбей в Англии и решил больше не выставлять себя перед публикой в качестве проповедника. Его изданная биография рассказывает нам о том, сколь иначе распорязилось относительно него Провидение. Весьма примечательна запись о его встрече с Томасом Поттером, который объявил, что долго ждал священника, который ныне прибыл, что он должен проповедовать в новом молитвенном доме, построенном для него; и который, вопреки отказу проповедника подчиниться его просьбе, заявил, что ветер не переменится для того, чтобы тот смог уплыть на судне, пока он не передаст свое послание. После тяжелой душевной борьбы незнакомец согласился проповедовать в следующее воскресенье. Было дано надлежащее оповещение, и дом заполнился внимательными слушателями.

До этого времени в разных местах Америки уже звучали некоторые другие проповеди универсализма, поскольку здесь и там находились те, кто лелеял эту веру и открыто исповедовал ее. Доктор Джордж де Бенневиль, беглец из Франции из-за религиозных преследований, обосновался близ Джермантауна, шт. Пенсильвания, в качестве врача и, будучи ревностным приверженцем универсализма, часто пользовался случаем публично и с большим успехом защищать его. Однако это начинание со стороны г-на Мюррея открыло путь к систематическому, постоянному движению и привело к созданию церквей универсалистов. Он много проповедовал в Новой Англии и был утвержден пастором в Портсмуте, шт. Нью-Гэмпшир, а впоследствии в Бостоне, где он оставался настоятелем одной церкви почти тридцать лет. Поначалу в своих проповедях г-н Мюррей не собирался создавать отдельную секту. Священники и их последователи приветствовали его на православных амвонах до тех пор, пока его откровенные взгляды относительно спасения рода человеческого не вызвали против него сильную оппозицию, сделавшую его объектом преследований и запятнавшую его репутацию распространителя опасной ереси. Таким образом, будучи исключен из христианского общения и содружества другими сектами, было вполне разумно и справедливо, чтобы приверженцы универсализма взяли на себя права и привилегии отдельного и независимого христианского братства, так что именно другие секты несут ответственность за отделение этой ветви христианской церкви от них самих. Другой справедливо заметил:

«Если и был грех в этом расколе, в этой отдельной религиозной организации, то это был грех, вину за который должны нести другие секты тех времен. Они выгнали нас за дверь, потому что мы осмелились высказать наши искренние торжественные мнения, и у нас оставались лишь эти две альтернативы — оставаться на улице или войти в те двери, которые были навешены на универсалистские петли. Осуждает ли нас кто-нибудь сегодня за то, что мы выбрали последнее? Мы не осуждаем их немилосердно за избранный ими курс; в большинстве случаев они действовали совести ради; и, возможно, это была провиденциальная необходимость тех времен, чтобы оба элемента разделились; чтобы два класса христиан, придерживавшихся столь противоположных взглядов, некоторое время шли порознь. Лишенные поначалу общения с другими церквами, мы постарались довольствоваться общением со Христом; и мы не желаем и не просим никакого другого, пока не будем сочтены достойными его. То, что мы можем переносить звание еретиков, даже неверующих, что мы можем стоять в одиночестве и при этом жить, расти и завоевывать уважение лучшей части мира, уже доказано. Нашей главной заботой в будущем будет доказать всем здравомыслящим людям своей жизнью, а не словом, что мы христиане, что эта последняя форма протестантизма лишь подлиннее, поскольку ближе к истине, чем первая» [14].

Современниками г-на Мюррея во время его раннего служения в Америке были Элханан Уинчестер, одаренный и эффективный проповедник; Томас Джонс, ранее принадлежавший к общине леди Хантингтон в Англии, а впоследствии утвержденный в Глостере, шт. Массачусетс; Адам и Зебулон Стритеры, Калеб Рич, Томас Барнс, Ноа Паркер, Ноа Мюррей, Джордж Ричардс, Уильям Фарвелл, Джоаб Янг, Хосия и Давид Баллу, Эдвард Тернер — большинство этих проповедников действовало в Новой Англии; Абель Сарджент в Западной Пенсильвании и несколько других. Доктор Джозеф Пристли некоторое время находился в Филадельфии, где пропагандировал учение об окончательном восстановлении всех душ; а преподобный доктор Мейхью и преподобный доктор Чонси, хотя и не отождествлялись с трудом уже упомянутых священнослужителей, делали четкие заявления о той же вере. Примечательным фактом в связи с биографией большинства этих людей является то, что они не происходили из богословских семинарий и не обладали большими литературными познаниями. Это были люди с ясным умственным восприятием, хорошо знавшие Библию, быстрые и меткие в своих ссылках на нее, обладавшие искренними убеждениями и непреклонной волей. Они шли вперед, готовые к любым столкновениям, которые могли их подстерегать, никогда не страшась того, какие теологические силы могут возникнуть на их пути, пока они чувствовали уверенность в том, что «меч Духа» их не подведет и что они будут соделаны «крепкими в Господе» и победоносными в Его силе. Прекрасно было написано:

«Это будет отважное чтение, когда кто-нибудь покажет нам, как вера тихо возникала в самых отдаленных точках — Пенсильвании, Нью-Йорке, Новой Англии, — рожденная из самых разных предпосылок, но постепенно сближавшаяся к общему сходству к тому времени, когда Джон Мюррей стал тем ядром, вокруг которого все должно было сосредоточиться, — органической, но неорганизованной массой, безвидной, но не пустой. Затем последует долгая история обособленной и отрывочной борьбы с укоренившимися предрассудками и пристрастиями христианских сект, в ходе которой обсуждался каждый стих Писания, изучалось от основания каждое учение, вытаскивалось на свет и призывалось к ответу каждое условное свойство мысли, упорно оспаривался каждый дюйм богословской почвы. Все это время проходили ежегодные собрания, называвшиеся Генеральной конвенцией и признававшиеся центром деноминационного союза, но они были немногим более чем добровольными массовыми митингами; вся власть ревностно сохранялась за обществами или местными ассоциациями при широчайшей свободе индивидуального выбора, и универсалисты, подобно Израилю при судиях, поступали так, как казалось правильным в глазах каждого человека. Люди, не столь смертельно усердные или имеющие дело с менее глубокими и фундаментальными учениями, создали бы тесный союз в начале своей истории. Но по самой природе вещей было заложено то, чтобы эти мятежные мыслители острым образом опасались новых связей, и чтобы эти исследователи глубин мало думали о поверхности. Лишь когда родились множества в вере, с интеллектуальными привычками и социальными привязанностями, основанными на универсализме, с устоявшимся богослужением и собранными конгрегациями, рассеянными по всему континенту, возникла острая необходимость в прочном союзе для труда и дисциплины; и чтобы дойти до этой точки, потребовалось почти сто лет» [15].

С течением времени, с появлением новых фаз церкви, представляющих веру универсалистов, и возникновением ее новых защитников, эти дни ее первого проповедования в нашей земле могут потерять свое значение для многих умов на фоне возрастающих привлекательностей, связанных с той же церковью в нынешнее время. Но тот, кто яснее всего видит руку Божественного Провидения в озарении наших берегов светом этой новой диспенсации, будет хранить в должном и священном почтении этот «день малых дел», когда эти верные люди выступили вперед, чтобы провозгласить ее благую весть. Настолько живо слова другого отдали заслуженную дань их трудам, что мы с радостью записываем их на этих страницах.

«Ранние защитники универсализма были простыми, ревностными людьми, побужденными к напряжению всех своих сил присутствием великой мысли. Истинная любовь Бога и Его благожелательный замысел творения владели ими. Они видели ее везде, предвозвещенную в древнееврейских прообразах, предсказанную пророками, подразумеваемую в каждом слове Иисуса, подкрепленную в каждом послании Его апостолов. Они учили ей повсюду и всеми методами — в приходских церквах и окружных школьных зданиях, на полях и в мастерских, на амвонах, когда вокруг них летали камни, в комнатах, наполненных запахом тошнотворных лекарств, перед лицом безрассудной клеветы недостойной и тихого презрения достойной части духовенства. Они были во всеоружии, подобно старинным военным машинам, которые, опрокидываясь в каждый момент, всегда вставали правой стороной вверх. Они перевернули игру против буквальных кальвинистских толкователей и держали текст, способный повергнуть любого оппонента. Их не смущало осмеяние, ибо они обладали острым чувством смешного и хорошо знали, как обнажить абсурдность пестрой теологии церквей. Угрозам своих противников они противопоставляли стихи в духе Хьюдибраса; их снарядам — слова вроде изречения старого Мюррея: 


[14] Преп. Дж. Х. Туттл, доктор богословия.

[15] Преп. Дж. Смит Додж, доктор богословия.

[16] Преп. А. Д. Майо. Проповедь на похоронах преп. Томаса Джонса из Глостера, шт. Массачусетс, 1846 г.





ГЛАВА V. РОСТ.


«День за днем доктрина о вечности зла загоняется в присущую ей ночь перед лицом более возвышенного взгляда на природу Бога и благородной веры в Него как в неумирающую праведность».— Преп. Стопфорд А. Брук.

К началу нынешнего столетия, через тридцать лет после первой проповеди г-на Мюррея в Америке, здесь насчитывалось чуть более двадцати проповедников универсализма. К 1813 году их было сорок; в 1840 году — четыреста шестьдесят три. В настоящее время наш церковный «Реестр» сообщает цифру в семьсот тридцать. И этот рост священнического состава не самый примечательный факт в связи с продвижением этой веры. Следует принимать в расчет и другие инструменты. Как заявил проповедник на юбилейном собрании Национальной конвенции: «В последнее время наши списки подверглись более тщательной прополке; наши приходы значительно укрепились; наши оперативные базы были укреплены; наше духовенство добилось больших успехов в разработке либеральных мер; а наши миряне, обладающие гораздо большим богатством и занимающие гораздо более высокие социальные позиции, чем прежде, более благородно и с большей готовностью откликаются на дальновидные требования, столь часто предъявляемые им ныне. В различных уголках нашего Сиона есть десятки приходов, каждый из которых ныне способен на большее дело ради достойной цели за пределами собственных интересов, чем вся наша церковь двадцать пять лет назад» [17].

Улучшения в области образования также внесли свой вклад в эту благоприятную перемену. Поначалу не было никаких богословских семинарий или академий в поддержку этой веры. Со временем они развились и стали полезными для ее продвижения, так что теперь не менее семи академий, пяти колледжей, включая три профессиональные школы — две богословские и одну юридическую, с совокупным имуществом на сумму более двух миллионов долларов, можно насчитать среди ее действующих сил. Публикации в интересах этой веры значительно возросли. Книги, брошюры, трактаты, еженедельные и ежемесячные журналы, «Квартальник», комментарии к Священному Писанию наряду с прочно стоящими на ногах издательствами служат дополнительными факторами, постоянно действующими для помощи усилиям священнослужителей. Фонд столетия Мюррея, учрежденный в 1869 году, призван оказывать содействие в образовании духовенства, распространении конфессиональной литературы и расширении церкви. Этот фонд по состоянию на 1 октября 1880 года составлял 121 757,29 долларов. Женская вспомогательная ассоциация столетия была организована в 1869 году для помощи в сборе Фонда Мюррея и инкорпорирована 18 сентября 1873 года. Она поддерживается исключительно за счет добровольных взносов и ежегодного членства. Все это служит свидетельством жизни и продвижения, а также указывает на больший рост в будущем, который может быть осуществлен при наличии усердия, действующего подобно тому, что уже привело к отмеченной перемене.

Что мы скажем о теологических изменениях, осуществленных с начала нынешнего столетия? И все они указывают на приближение к той самой вере, о которой мы говорим. Когда Мюррей и его современники приступили к своему труду в Америке, старая кальвинистская теология пользовалась здесь почти безраздельной властью; и в течение пятидесяти лет после этого дело обстояло примерно так же. Но с 1830 года и по настоящее время, включая середину этого века, прогресс в богословской мысли был столь же заметен, как и эти другие перемены и признаки прогресса, на которые мы ссылались. Правда, арминианство пришло вместе с методистским движением и повело энергичную борьбу со старой теологией с ее «пяти пунктами», за которые так упорно держались. Но методизм крепко держался за ту мерзкую догму — вечное наказание, — и не смог увидеть божественные замыслы в окончательном спасении душ сколь-нибудь более действенными, чем кальвинизм с его полной уверенностью в спасении только «избранных». Арминианское божество, по-видимому, не имело определенного замысла относительно числа окончательно искупленных. Хотя оно и предвидело, оно не соизволило предопределить, или, говоря словами доктора Адама Кларка: «Я заключаю, что Бог, несмотря на Свое всеведение, не обязан вследствие этого знать все, что Он может знать» [18]. Бог Кальвина, хотя и обладал определенной волей, представал тираническим владыкой; Бог Арминия — лишенным замысла и силы. Первая система делала спасение определенного числа людей несомненным; вторая оставляла все в неопределенности, поскольку слишком многое зависелось исключительно от воли творения. Однако в сумме обе системы сводились к универсализму. Первая утверждала, что каждая душа, за которую умер Христос, будет спасена; вторая — что Христос «по благодати Божией вкусил смерть за каждого человека» [19]. Сколь бы ни были враждебны две секты, представлявшие эти теологии в начале, за последнее полугодие они пришли к довольно братолюбивому компромиссу. Обмен амвонами между их священнослужителями свободен, и, хотя здесь и там время от времени звучат некоторые старые особенности кальвинизма, заявление известного конгрегационалистского священника, кажется, выражает мысль обеих сторон: «Избрание означает — всякий, кто хочет; отвержение — всякий, кто не хочет» [20].

Именно наперекор тому, что считалось главными заблуждениями обеих этих богословских систем, универсализм выступил как защитник Бога — справедливого и милосердного Отца всех Его чад, их Судии и Спасителя, через Христа, который отдал Себя в искупление за всех и чье собственное выразительное утверждение о результате Его служения гласило: «И когда Я вознесен буду от земли, всех привлеку к Себе».

Именно во время служения этой веры в нынешнем столетии ведущие доктрины богословия, некогда преобладавшего в нашей стране, подверглись сомнению, исследованию и во многих умах были изжиты. Кто теперь верит в бесконечные страдания младенцев? — доктрина, считавшаяся в церквах несомненной еще век назад. Даже сам факт ее существования в то время, вопреки самым упрямым фактам, отрицается теми, чьи родители и деды слышали ее с христианской кафедры. Кто соглашается с доктриной полной испорченности человеческой природы, ее неспособности «совершить доброе дело или помыслить добрую мысль» и ее крайней мерзости в глазах Бога? Какие рассуждения и пересмотры претерпевает та доктрина искупления, которая предполагает, что Бог был настолько разгневан на Своих грешных чад, что Христос, вторая и более милосердная ипостась Божества, пришел в мир и умер, чтобы утолить гнев Божий и сделать для Него возможным проявление милосердия к виновным; и насколько более решительным становится звучащее убеждение, столь превосходно выражающее христианский универсализм: «Ибо так возлюбил Бог мир, что отдал Сына Своего Единородного, дабы всякий, верующий в Него, не погиб, но имел жизнь вечную. Ибо не послал Бог Сына Своего в мир, чтобы судить мир, но чтобы мир спасен был через Него». А доктрина бесконечного наказания — как в течение времени, о котором мы говорим, она подвергалась сомнению в церквах нашей страны! Стало очевидно, что с этой доктриной неразрывно связан божественный характер, и что одна из труднейших богословских задач — оправдать этот характер в ее свете. Прежде считалось чуть ли не нечестием ставить под сомнение справедливость Бога, когда это ужасное доктринальное положение представлялось как ее проявление и оправдание. Настойчиво цитировать место из Евангелия от Матфея (XXV, 46): «И пойдут сии в муку вечную, а праведники в жизнь вечную», — почиталось достаточным доказательством того, что божественная справедливость может и будет явлена в полном изгнании от Него великого множества Его чад во веки веков. Подвергать сомнению экзегезу этого отрывка в ее общепринятом виде — первоначальное значение слов, переведенных как «вечный» и «бесконечный», — рассматривалось как прямое оскорбление человеческой мудрости прошлого, которая освятила ее авторитетом; а объявление такого толкования уничижительным по отношению к «Вечной Благости» означало ставить под сомнение правдивость Всевышнего и Святого! Но мысль человеческая продолжала работать; поиски не прекращались; старое толкование было решительно и с полной уверенностью отвергнуто, а взамен предложено более разумное и последовательное. Даже самая респектабельная ортодоксия сама признала, что эоническое наказание, о котором здесь идет речь, не обязательно следует понимать как подразумевающее бесконечную длительность, и что в дальнейших спорах против доктрины всеобщего восстановления это старое толкование текста больше не нуждается в отстаивании. Мы оставили более пространный обзор этого предмета для окончания настоящего тома.


[17] Докл. преп. д-ра А. А. Майнера в Глостере, сентябрь 1870 г.

[18] Комм. к Деян. ii. 23.

[19] Евр. ii. 9.

[20] Преп. Г. У. Бичер.

[21] Иоан. xii. 32; 1 Тим. ii. 4.

[22] Иоан. iii. 16, 17.

[23] Д-р Тейлор Льюис.





ГЛАВА VI. УНИВЕРСАЛИЗМ. — УНИТАРИАНИЗМ. — РАЦИОНАЛИЗМ.


«Быв утверждены на основании апостолов и пророков, имея Самого Иисуса Христа краеугольным камнем». — Еф. ii. 20.

С момента распространения веры универсалистов в нашей стране в текущем столетии зарождение получило то направление либерального христианства, которое именуется унитарианизмом. Оно стало следствием арминианства в ортодоксальных церквах. Оно отстаивало доктрину о единстве Бога в противовес тринитаризму, которого придерживалось большинство церквей в Новой Англии. Оно также отвергло доктрину общей испорченности, утверждая, что в человеке заложены зародыши добра и что для обеспечения его истинного религиозного роста и совершенствования необходим труд христианского просвещения. Относительно посмертной участи человека оно не имело единого утверждения. Его ведущие служители — д-ра Ченнинг, Дьюи, Ганнетт и другие — не пришли к единому мнению по этому великому вопросу. Д-р Ченнинг выразил протест против «ужасной мысли» о бесконечных мучениях, утверждаемой господствующими сектами, в то время как его высказывания относительно расточительной и бездарно прожитой жизни делают ее «непроходимой пропастью, отделяющей нас от Твореча и от чистых и счастливых существ, — пожирающим огнем и неумирающим червем». Схожих взглядов придерживается и д-р Ганнетт: «Укоры совести, отлучение от небесного блаженства, удаление от благоволения Божьего; жить лишь для того, чтобы страдать, чувствовать себя в разладе со всем истинным, добрым и прекрасным во вселенной — чем еще это является, откроет вечность». Преп. г-н Алджер полагает, что ни один непредвзятый критик не сможет утверждать, будто αἰώνιος, вечный или непреходящий, применительно к наказанию означает абсолютную бесконечность, но в то же время не сможет сказать и обратного. Покойный преп. Э. Х. Сирс пишет, что «по общему мнению унитариев, восстановление не является доктриной Откровения». Американская унитарианская ассоциация заявляла: «Хотя мы в целом и придерживаемся доктрины конечного всеобщего спасения как логичной умозрительной гипотезы разума и твердой веры сердца, тем не менее мы считаем это в каждом конкретном случае вопросом условным, зависящим всегда от условий, которые могут быть свободно приняты или отвергнуты». Редактор «Monthly Religious Magazine» — главного издания такого рода, выпускаемого унитариями, — пишет в 1870 году: «Унитарии не верят во всеобщее восстановление как в доктрину Откровения, прямо вытекающую из толкования Писания. Мы имеем в виду общепринятое мнение. Они не считают, что Библия дает какое-либо определенное заключение относительно окончательного спасения всего человечества». Д-р Дьюи в более поздние времена (например, в своей речи в сборнике «Лекции в часовне на Питт-стрит») сформулировал доктрину отцовства Бога так, чтобы она казалась согласующейся с учением об окончательном спасении всех душ. И в настоящее время, пожалуй, наибольшее число унитарианских пасторов без колебаний согласились бы с этой доктриной на философских или священных основаниях.

Полным и ясным утверждением доктрины отцовства Бога и братства людей — причем первая дает уверенность о милосердном попечении о Божьем потомстве, а вторая — об окончательном соединении, а не разделении великой человеческой семьи, — мы обязаны отцам универсализма в нашей стране: Мюррею, Баллу, Стритерам и их современникам. Универсализм, который они провозглашали и защищали, был универсализмом абсолютного и всеобщего царства Божественной любви — любви, которая неизменно призывает дитя к послушанию и счастью и предостерегает его от неизбежных и страшных последствий прегрешения; любви, которая послала Иисуса Христа в мир в качестве Регенератора мира, перед Которым преклонится всякое колено и Которого всякое язык исповедует Господом в славу Бога Отца; любви, которая может и хочет победить всю ненависть, положить конец греху, уничтожить смерть и утвердить вечную праведность. Это тот самый универсализм, который проложил путь к великому продвижению и изменению богословской мысли в церквах Новой Англии и других мест, столь широко распространившемуся в настоящий час. Он не стал дожидаться, пока общественное мнение будет к нему готово, но вышел на свое служение, столкнувшись со столь же непреклонной оппозицией, какая встречала любую зарождающуюся секту со времен апостолов. Его первые сторонники и большинство тех, кто следовал за ними, обладали определенным богословием, позитивной верой, которую они исповедовали. Они возвещали ее миру как наилучшую, превосходную веру, стоящую не на мудрости человеческой, но на силе Божьей, и призывали — как призывают и поныне — все церкви и весь мир показать им веру лучше, если они способны это сделать.

Искренне верующие в эту евангельскую веру рады приветствовать всех прочих христиан, желающих трудиться вместе с ними в деле искоренения религиозных заблуждений и просвещения людей посредством «слова Божия, живого и пребывающего вовек». За ту работу, которую совершили унитарианские церкви в этой области, у них есть основания испытывать благодарность, и они готовы искренне сотрудничать с ними в каждом усилии, направленном к этой благой и небесной цели. Литературная культура и ученость, внесенные унитариями в богословскую мысль последнего полувека, равно как и преданный и результативный труд, который они исполнили, на наш взгляд, по достоинству оцениваются универсалистами. Они воздают должное всем, в то же время смиренно, но справедливо требуя признания собственного вклада. Предметом их сожаления — и этого нельзя было избежать — было то, что ввиду так называемого рационализма, столь отметившего эту эпоху, унитарии не смогли занять более определенную и единую позицию в отношении божественного авторитета христианства, явленного в Писаниях Ветхого и Нового Заветов. С тех пор как преп. Теодор Паркер открыто заявил о своем рационализме и начал воскресные богослужения в Бостоне, большинству универсалистов, как и немалому числу унитариев, стало казаться, что со стороны тех, кто стремится изгнать старые заблуждения и утвердить более древнюю истину христианского Евангелия, требовалось более определенное богословие и объявленная основа его притязаний; так что когда искренне задается вопрос, который задается нередко: «В чем разница между универсализмом и унитарианизмом?», ответ вовсе не обязательно должен звучать как новый вопрос: «Какой именно унитарианизм?». Подобное разнообразие мнений, неизбежное там, где в какой-либо секте или братстве отсутствует богословская основа христианского общения, не может не лишить ее той сконцентрированной силы христианской истины, которая столь очевидно необходима для того, чтобы перевернуть извращенный мир к правильной религиозной вере и жизни.

Церковь универсалистов на протяжении всего этого времени осознавала данную потребность в прочной основе христианской веры ради своего жизнеобеспечения и успеха. Когда рационализм г-на Паркера привлекал внимание общественности, в журналах универсалистов того времени разгорелась оживленная дискуссия о том, следует ли поддерживать в качестве христианского священнослужителя человека, который отрицает сугубо божественный характер Христа и изложенные в Писаниях свидетельства о Его чудесах и воскресении из мертвых [25]. Перенесенная сессия «Бостонской ассоциации» в Кембриджпорте в декабре 1847 года уделила этому вопросу особое внимание. Резолюция, представленная на предшествующей сессии несколькими месяцами ранее в Линне и теперь вновь внесенная на рассмотрение, гласила:

«Решено: Эта Ассоциация выражает свое твердое убеждение в том, что для того, чтобы считаться христианским пастором в отношении веры, человек должен верить в библейское повествование о жизни, учениях, чудесах, смерти и воскресении Господа Иисуса Христа».

Резолюция была поддержана подавляющим большинством духовенства и мирян. Это было прямое и честное заявление, дающее христианскому миру понять позицию церкви универсалистов в отношении авторитетного христианства.

Как и следовало ожидать, вокруг оснований истинного христианского общения по-прежнему велось множество споров. Универсалисты продолжали их довольно настойчиво в течение некоторого времени. Вопросом первостепенного интереса было: «Разве вера сердца (чувств) не важнее веры интеллекта?». Разве добрый человек не должен иметь христианского общения независимо от своих богословских взглядов? В свете апостольского высказывания «Буква убивает, а дух животворит», не является ли дух первичным интересом, а буква — сравнительно маловажной? На это возражали, что дух религии яснее всего постигается через букву, которая его объясняет; что вера интеллекта и вера сердца должны соответствовать друг другу ради наисовершеннейшего христианского ученичества; что добрый человек может встретиться во всех религиозных общинах, но что добрый магометанин или брахман не может должным образом претендовать на христианское общение, поскольку не принимает Христа как выдающегося учителя божественной истины. Д-р А. П. Пибоди из унитарианской церкви весьма справедливо изложил этот предмет в речи, произнесенной им в упоминаемое нами время:

«Один вопрос заключается в том, должны ли те, кто придерживается противоположных взглядов на подлинность христианских чудес, признавать друг друга добрыми людьми; а другой — должны ли они оказывать друг другу поддержку как христианские учители. На первый вопрос я готов ответить сердечным да; на второй — без колебаний и оговорок нет» [26].

Около того же времени в «Universalist Quarterly» за октябрь 1846 года из-под пера его способного редактора, преп. д-ра Хосии Баллу, появилась статья «Вера, необходимая для христианского общения». Предмет этот разобран до самых глубин и представлен во всех своих аспектах, ясный как свет, простой и убедительный, насколько это позволяет логика; и всё это — в духе величайшей беспристрастности. На нее так и не последовало возражений.

Было бы уместно упомянуть в этой связи об одном человеке, который в начале своей общественной деятельности выступал как пастор в унитарианском сообществе, но впоследствии весьма совестливо оставил служение, став литературным писателем и публичным лектором, и снискал всемирно признанную славу одного из выдающихся светил и лидеров цивилизованного мира, — о мистере Ральфе Уолдо Эмерсоне. Как писатель, лектор и реформатор он оставил неизгладимый след в умах людей за последнее полугодие. Первостатейные мыслители признавали свою задолженность перед ним. В более ранние годы многие из его высказываний указывали на пантеистические взгляды. Его речь перед Богословской школой Гарвардского университета в 1838 году — на которую столь четко и талантливо ответил преп. д-р Уор — казалась странным подверганием сомнению личности Бога, а его суждения относительно личного бессмертия души едва ли свидетельствовали о сильной христианской надежде на это благословение. Но в его более поздних высказываниях мы видим иное. Его биограф говорит о нем: [27] «Он не скептик и не рационалист в философском смысле и не имеет подлинной склонности ни к одной из этих школ мысли». Его собственные слова, указывающие на Божество, таковы: «Природа — слишком тонкая завеса; слава Творца прорывается повсюду. Во вселенной нет никакой случайности, никакого хаоса». О божественном благоволении он говорит: «Мы видим неизменную цель блага, преследуемую с самого начала. Улучшение — это закон. Зло, от которого мы страдаем, в конце концов само себя исчерпает благодаря непрестанному противодействию Природы всему пагубному». И об бессмертии: «Все великие натуры любят стабильность; все великие люди находят вечность подтвержденной в самом обетовании их способностей. Существо, способное разделять столь возвышенную мысль и чувство, как упование на истину, — не поганка; наше неудовлетворение любым иным решением есть вопиющее свидетельство бессмертия». И о божественном правлении: «Каждый проступок наказывается; никакое моральное зло не может в конце концов преуспеть; добро абсолютно, зло же лишь феноменально». И о значении Христа его язык звучит весомо: «Нельзя исключать слово „христианский“, ибо исключить его — значит исключить всё».

Все эти заявления, как мы их понимаем, находятся в полном согласии с учением, духом и уверением новозаветного универсализма. В величайших концепциях, высказанных их автором, мы не знаем ничего, что выходило бы за эти пределы, и именно поэтому мы приветствуем его как свидетеля истины христианского Евангелия.


[24] Книга об искуплении, изданная в 1805 году преп. Хосией Баллу, была первой заметной работой в этой стране, в которой отстаивалось подчинение Христа Отцу. Д-р Мейью и преп. Джеймс Фриман из Бостона уже проповедовали антитринитарианские взгляды в этом городе, а д-р Пристли и некий г-н Батлер проповедовали их в других частях страны. Но обстоятельства г-на Баллу, по всей вероятности, не позволяли ему знать о том, во что эти люди верили и чему учили. — Преп. д-р А. П. Патнэм в «Religious Magazine», апрель 1871 г.

[25] Взгляды г-на Паркера являлись предметом особого внимания и изучения со стороны журналов универсалистов. Беспристрастный и глубокий обзор его мнений был дан в «The Universalist Miscellany» за апрель 1845 года его редактором, преп. О. А. Скиннером. Преп. г-н Лотроп из церкви на Братл-сквер (унитарианской) произнес и опубликовал сильную речь против рационализма г-на Паркера.

[26] Антисверхъестественнизм, проповедь, прочитанная 13 июля 1845 года перед выпускным курсом Богословской школы Гарвардского университета.

[27] Биография Ральфа Уолдо Эмерсона, сост. Дж. У. Кук.





ГЛАВА VII. РЕФОРМАТОРСКИЕ ДВИЖЕНИЯ И УНИВЕРСАЛИЗМ.


«Универсализм есть конечный предел всякой широкой мысли, всякого всеобъемлющего сострадания, всякого деяния, которое охватывает человека как человека и трудится с верой ради искупления мира». — Преп. Э. Г. Брукс, д-р богословия.

Возрастающий интерес, пробужденный обсуждением таких тем реформ, как мир, трезвость, свобода человека, обращение с преступниками и другие вопросы, затрагивающие нравственное возвышение и прогресс человечества, вполне естественно отразился на церкви универсалистов. В ней нашлось немало тех, кто отчетливо видел, что великое Евангелие, в которое они верили, находится в мире для совершения созидательной работы в человеческой семье; что его первое слово каждому, к кому оно обращено, есть призыв к исправлению характера и жизни; что оно является прямым и непрерывным противодействием всему, что препятствует этой работе, и что поэтому те, кто исповедует себя его друзьями и поборниками, должны использовать любую возможность для применения его небесных сил с целью уменьшения человеческих пороков и установления царства праведности на земле. Подобно тому как иные церкви пробуждались и волновались по поводу этих вопросов реформ, так и эта церковь проснулась, и в свое время заняла подобающую позицию и заявила о себе образом, достойным ее исповедания и согласным с ее полной надежды и кафолической верой.

Одной из организаций для содействия этой работе христианской реформы, учрежденной данной церковью, стала Реформаторская ассоциация универсалистов. Первое непосредственное действие в отношении этого предмета было предпринято на сессии Конвента универсалистов Массачусетса в Хингэме в июне 1846 года, когда следующая резолюция, предложенная преп. К. Х. Фаем из Роксбери, была единогласно принята:

«Решено: Эта Конвенция рекомендует универсалистам Новой Англии образовать Ассоциацию, известную как Реформаторская ассоциация универсалистов Новой Англии, которая будет ежегодно собираться в Бостоне во время „Юбилейной недели“, имея своей целью сбор таких статистических сведений относительно различных реформаторских движений эпохи, которые иллюстрируют не только прогресс христианства в нашем понимании, но и наилучшие средства его продвижения и применения».

Был избран комитет для претворения резолюции в жизнь. Назначенный подкомитет выпустил циркуляр, настоятельно призывая всех заинтересованных лиц обратить внимание на главные цели Ассоциации, которыми являлись:

«1. Рассмотреть влияние идей универсализма в различных реформаторских движениях эпохи. Должно быть очевидно, что эти идеи не ограничиваются по сути лишь той сектой, которая открыто их исповедует. Мы утверждаем, что они лежат в основе каждого истинного усилия во имя торжества Трезвости, Любви, Мира, Свободы и всех движений, признающих отцовство Бога и братство людей. Установление истины об изначальной связи этих доктрин со всей филантропической деятельностью нашей эпохи, сбор статистики и фактов, демонстрирующих это, а также обмен мнениями по данному предмету составляют одну из великих целей Ассоциации.

2. Занять надлежащую позицию в отношении этих реформ; оказывать на них законное влияние и демонстрировать в своих действиях практический вывод из предпосылок универсализма — о том, что тот, кто верит во всеобщее отцовство Бога и братство человеческого рода, никоим образом не может потворствовать войне, пьянству, рабству или смертной казни, но последовательно противостоит им всем и стремится их упразднить.

Время проведения собрания также заслуживает рассмотрения. Оно приходится на Юбилейную неделю — неделю, когда почти каждый нравственный вопрос, волнующий ныне цивилизованный мир, находит представительство и обсуждение в Бостоне. До сих пор мы не направляли вовне такого влияния по этому случаю, какое, как мы верим, можем оказать, если наша сила будет сконцентрирована и приведена в действие. Мы не видим причин, по которым наши собрания по реформам не могли бы стать одними из самых интересных среди всех проводимых в этот знаменитый сезон» [28].

И они таковыми стали. Они успешно стартовали и проводились неуклонно и плодотворно вплоть до 1859 года, в те годы, когда эти жизненно важные нравственные вопросы рассматривались и дебатировались в Новой Англии и по всей нашей стране с большей интенсивностью, чем в любой предшествующий период. Год за годом Ассоциации представлялись тщательно подготовленные и глубокие доклады, а резолюции, затрагивающие достоинства этих тем реформ, свободно и дружелюбно обсуждались. Нередко на других собраниях, конвентах, ассоциациях, конференциях, где церковные дела требовали главного внимания, привнесение этих реформаторских тем вызывало беспокойство и навлекало множество нареканий со стороны тех, кто противился внесению столь будоражащих тем в эти церковные собрания. Но на ежегодных сборах Реформаторской ассоциации полнейшая свобода предоставлялась всем, кто желал высказать свое мнение по этим великим вопросам современности.

Первое собрание увенчалось успехом. Оно состоялось во Второй церкви универсалистов на Скул-стрит в четверг, 27 мая 1847 года. Были произнесены четыре речи на следующие темы: мир, реформа уголовной системы, трезвость и свобода человека, а также обсуждены и приняты соответствующие резолюции. В связи с этой сессией в пятницу утром состоялся общественный праздник, ставший событием необычайной радости для всех, кто в нем участвовал. Историк Ричард Фротингем, эсквайр, председательствовал и выступил с превосходной вступительной речью. За ним последовали другие, в том числе Чапин, завоевывающий тогда известность. Притворяясь, будто у него в руках лишь «края и обрывки идей», он волшебным образом оформляет их в целостность и наделяет силой. Он говорит о христианстве и реформе:

«Христианство не изменило себя и ничего к себе не добавило. Но мы находим в нем сокрытые истины; мы постигаем новый смысл в истинах старых. Его взгляд остановился тем самым утром на отрывке, который Иисус читал в синагоге в Назарете: „Дух Господень на Мне; ибо Он помазал Меня благовествовать нищим, и послал Меня исцелять сокрушенных сердцем, проповедовать пленным освобождение, слепым прозрение, отпустить измученных на свободу, проповедовать лето Господне благоприятное“. Какой глубокий смысл обретает этот отрывок ныне, в свете этих воодушевляющих реформ! Как распахивается перед нами истина — столь же необъятная и глубокая, как синее небо над нашими головами! Христианство санкционирует и оживляет эти социальные движения. Его общественный дух и труды любви заставляют нас прожить за один год больше, чем в ином случае за целую жизнь. Первоначальные отцы нашей веры начали свой труд ранним утром, когда свет возвещаемой ими истины лишь слегка коснулся горных вершин; и теперь, когда они вот-вот исчезнут с нашего горизонта, полное сияние озаряет их седые волосы и делает их венцом славы!»

Достопочтенный Баллу произнес заключительную речь. Его слова были скромными, мягкими и патриархальными. Из того древнего изречения Иисуса: «Царство Небесное подобно закваске, которую женщина, взяв, положила в три меры муки, доколе не вскисло всё», — он извлек новые и емкие слова, вдохновленные событиями вчерашнего и сегодняшнего дней, и красноречиво донес до своих единоверцев вокруг него наставление о том, что они должны стремиться совершать всю свою реформаторскую работу в духе христианской любви. Он закончил, и по слову председателя была спета песня «Храбрый старый дуб», встреченная аплодисментами аудитории.

Из года в год, по мере проведения этих встреч, к ним сохранялся живой интерес. Это были собрания, где приветствовалась и ценилась свобода слова. Приветствовались самые придирчивые расспросы, и аргументы за и против каждой предложенной резолюции излагались со всей страстью, в какую участники дискуссий считали себя вправе пуститься. Резолюции на первых собраниях Ассоциации свидетельствуют о ее христианском фундаменте. Они выражают «благодарность Богу ввиду развития нашей веры во всех великих реформаторских движениях современности; то, что мы признаем Слово Божие, особенно новозаветное писание, основой всякой подлинной реформы; что эпоха, столь плодовитая на планы улучшения человеческого рода и включающая такое разнообразие — от самых разумных до самых утопичных, — требует от каждого христианина самого непредвзятого и молитвенного рассуждения, дабы все его начинания были направлены мудро; что в этих движениях мы усматриваем обетование грядущих лучших времен и царства Божия на земле; что, поскольку религиозное настроение является управляющим элементом жизни человека, единственно истинной реформой является та, которая стремится воздействовать на людей через посредство религиозной веры».

При обсуждении тем, затрагивающих нравственность политики и великие интересы Американской Республики, члены всех политических партий рассматривались как находящиеся на равных основаниях. Священнослужитель на этих собраниях без колебаний проповедывал политическую мораль в своем понимании, какими бы ни были мнения его прихожан дома. Религия христианства „смешивалась“ с политикой как большая величина, а зло как зло подвергалось осуждению везде, где бы оно ни обнаружилось — в церкви или государстве, в общественном или индивидуальном укладе либо жизни. Наши государственные служащие на своих высоких постах почитались предметом внимания и порицания, если их поведение казалось того требующим, в духе молитвы, вознесенной старшим д-ром Бичером в Фанеул-холле: „О Господи, сохрани нас от злословий в адрес наших государственных служащих и особенно избави их от столь дурного поведения, которое может вызвать подобные речи с нашей стороны!“. Резолюция, принятая на первом заседании Ассоциации, гласит, „что в то время как первые христиане были лишь подданными, американские граждане являются избирателями гражданского правительства; и во все времена христиане обязаны претворять христианские принципы во всех своих взаимоотношениях“.

Во время антирабовладельческих волнений, когда охотники за беглыми рабами оскверняли землю Новой Англии, а члены Конгресса в их интересах отменяли Миссурийский компромисс, и многие пасторы Новой Англии были достаточно смелы, чтобы выражать им протест за подобные действия, эти наиболее решительные резолюции свободно дебатировались и были единогласно приняты Ассоциацией.

«Решено: Что духовенство Новой Англии своим протестом против отмены Миссурийского компромисса вновь обязалось служить свободе и законам Божьим; что эта Ассоциация сердечно одобряет курс тех, кто подписал этот протест либо иным образом трудился ради предотвращения осквернения той обширной территории, которая была освящена священным договором для свободы во веки веков; и мы призываем тех христианских пасторов, которые отказались подписать этот протест, пересмотреть свою позицию по данному вопросу».

«Решено: Что выходцы с Севера, и особенно из Новой Англии, проголосовавшие за бесчестный Небрасский законопроект, показали себя предателями дела свободы и самых священных традиций наших отцов, и что их поведение заслуживает единодушного, безоговорочного и вечного осуждения всех поборников прав человека, каковое осуждение должно быть выразительно высказано у избирательных урн».

Ежегодные празднества, проводимые в те дни в Бостоне универсалистами, насквозь пронизывались духом этой Ассоциации. Настроения, песни и речи по случаю этих событий были живы реформаторским вдохновлением христианского Евангелия. Знамения времен отчетливо распознавались ораторами, и какими бы ни были злободневные волнения дня, они непременно находили сочувствующие уста и уши за праздничным столом. Празднество 1854 года, проходившее примерно во время выдачи Энтони Бернса, ознаменовалось тем, что антирабовладельческие настроения накалились до предела. Когда общество вошло в Фанеул-холл и занимало свои места, некоторые излишне консервативные братья не смогли подавить выражение своих пожеланий о том, чтобы в предстоящих речах не было никаких намеков на то событие. Но течение было столь неодолимо в одном направлении, что эти робкие моления казались лишь мельчайшими водоворотами в нем. Звуки свободы заставили старый зал звенеть.


[28] Этот циркуляр был подписан членами подкомитета, преп. Дж. Г. Адамсом и преп. Э. Х. Чапином.





ГЛАВА VIII. АНТИРАБОВЛАДЕЛЬЧЕСКОЕ ОБЩЕСТВО НОВОЙ АНГЛИИ. — ПРОТЕСТ УНИВЕРСАЛИСТОВ.


«Какое согласие между Христом и Велиаром». — 2 Кор. vi. 15.

Антирабовладельческое общество Новой Англии было одной из самых энергичных и упорных организаций, когда-либо появлявшихся на этих западных берегах в качестве реформаторского института. Его главным лидером был несгибаемый Гаррисон, поклявшийся, что по спорному вопросу американского рабства «он будет услышан», и чья «Liberator» совершала свой путь из бостонской типографии по всей стране; ее приветствовали и поддерживали добрые круги на Севере, объявляли подстрекательской на Юге, где за голову ее редактора была назначена крупная сумма. У него были сочувствующие соратники упорства, равного его собственному: Уэнделл Филлипс, Эдмунд Куинси, Сэмюэл Э. Сьюэлл, Н. П. Роджерс, Стивен К. Фостер, Джон Пирпонт, Теодор Паркер, Паркер Пиллсбери, Фредерик Дуглас и К. Л. Ремонд среди деятелей Новой Англии, а также Таппаны из Нью-Йорка и представители на ежегодных сборах из Филадельфии, Балтимора и Вашингтона. Лукреция Мотт и Эбби Келли (впоследствии миссис Фостер) числились среди женщин-проповедниц этого евангелия свободы, а «Юбилейная неделя» в Бостоне становилась особенно примечательной благодаря их собраниям в Марлборо-чепел и Фанеул-холле. Какими бы скучными ни казались другие собрания на той неделе, на Антирабовладельческом конвенте всегда царил избыток живости. «Красноречие в Марлборо-чепел стоит грош пучок», — говорил Ральф Уолдо Эмерсон; и это было так. Лучшего на континенте услышать было нельзя. Самые суровые и дерзкие резолюции обычно выносились на рассмотрение, клеймя рабовладельцев и всех их пособников — политических, церковных, любого звания или профессий. Церковь и государство в равной мере становились предметами их проклятий. В их вызове всякой оппозиции звучал трубный глас. Ничто не радовало их больше, чем когда их позиции подвергались сомнению или нападкам. Тот авантюрист, кто желал выступить обличителем их учений, был именно тем, кого они искали и чьему присутствию и противодействию были глубоко признательны. Их собрания электризовали атмосферу. Какие дебаты и речи, какие расспросы и реплики! А какие гимны и духовные песнопения, исполнявшиеся порой семействами Хатчинсон на старые мелодии «Амхерст», «Ленокс» и «Новый Иерусалим»! Мы слышим их и сейчас; они вызывали слезы и ликование.

Мы помним сцену в Марлборо-чепел одним полднем во время Юбилейной недели. На обсуждение был вынесен вопрос: «Оправдывает ли Конституция Соединенных Штатов рабство?». Преп. Джон Пирпонт взял на себя отрицательную сторону и весьма логично отстаивал ее более часа. Он предстал во всем величии своей силы и по окончании своего аргумента предложил тем из слушателей, кто пожелает, задать вопросы по поводу его утверждений. И никогда еще не видывали столь жаждущей толпы вопрошателей, какая обрушилась на него тогда и там. Но он был непоколебим, как морская скала среди бушующих валов. Его точка зрения не пользовалась популярностью у большинства ораторов и их сторонников, собравшихся там, и он подвергся самым придирчивым перекрестным расспросам. Однако он с триумфом вышел (как казалось) изо всех испытаний. Когда три или четыре человека пытались говорить одновременно, он произносил: «По одному, друзья; действует правило мельчника — кто первый пришел, тот первый и обслужен. Я желаю выслушать всех вас». Когда полуденное солнце внезапно заглянуло из одного из окон прямо ему в лицо, он удачно пошутил: «Некоторые темы окутаны непроглядной тьмой; но здесь у нас, кажется, избыток света!». Когда последний вопрошающий получил ответ, оратор осведомился: «У всех всё?». И поскольку больше никто не задавал вопросов, он произнес: «А теперь на манер добрых старых богословов я перехожу к „Приложению“», под каковой рубрикой тщательно и кратко подвел итог сути состоявшихся дебатов. Это была мастерская речь.

Но конец был еще не близок. Предстояло вечернее собрание. Зал снова заполнился, чтобы выслушать ответ г-ну Пирпонту от Уэнделла Филлипса. Оратор пребывал в наилучшем расположении духа, и его серебристая речь держала аудиторию в оцепенении. Это было полное опровержение доводов, приведенных днем. Сидевший рядом с г-ном Пирпонтом священнослужитель сказал ему: «Как можно возразить на его аргументы?», на что тот ответил: «Я хотел бы увидеть человека, который смог бы сказать это мне!». Так сходились равные соперники в те бурные и грозовые дни.

Это было движение в гору, эта антирабовладельческая агитация. Она вызывала к жизни духи куда более разнообразные, чем те, что упоминаются в «Макбете». Противодействие было колоссальным. Жизнь Гаррисона подвергалась опасности на улицах Бостона в 1835 году, а небольшая группа его единомышленников, включая поэта Уиттьера и английского филантропа Джорджа Томпсона, однажды вечером преследовалась по пятам на улицах Конкорда, штат Нью-Гэмпшир, с тем чтобы быть схваченными неким сборищем бунтовщиков и подвергнутым погружению в какую-то жидкую краску — пусть не несмываемого, но временного черного цвета; однако преследуемые скрылись, сохранив цвет кожи белых людей. Их нельзя было сокрушить толпой или устрашить любым человеческим противодействием. Они обладали духом Лютера, шедшего на Вормский сейм. Хотя сторонников рабства «дьяволов было столько же, сколько черепицы на домах», они намеревались сражаться с ними во имя Бога и человечества.

Политики ничего не могли с ними поделать, а церкви в массе своей отреклись от них. Впрочем, особой взаимной любви между ними и церквами не было. Церкви не воздавали им должное за добро, которое те пытались творить, а у тех не нашлось слов одобрения для человеколюбия церквей. Даже Национальная Конституция клеймилась как «союз со смертью и договор с адом», а церкви обвинялись в поддержании этого союза. Так они рассуждали, впрочем, не всегда проявляя ту любовь, которую превозносит Новый Завет. В церквах находились люди, столь же решительно выступавшие против рабства, как и они сами, — однако они не спешили признавать борьбу против него вне собственных организаций, — способные заявить, как это сделал д-р Ганнетт из унитарианской церкви:

«По принципу я с вами. Но есть те, с кем вы связаны, лица, которые кажутся мне до такой степени недоверяющими благости всех остальных, кто с ними не согласен, и взирающие на всех таковых с таким сильным чувством собственного морального превосходства, что, находясь в их обществе, я ощущаю себя в положении, напоминающем положение преступника перед лицом своего обвинителя и судьи» [29].

Одно время они провели в Бостоне продолжавшийся несколько дней антисубботний конвент, в ходе которого высказали немало резких суждений против святости этого богослужебного времени седьмого дня, очевидно, с тем чтобы иметь возможность покарать церкви за отказ свободно обсуждать в этот день вопиющий грех американского рабства. Казалось прискорбным слышать столь суровые осуждения со стороны ораторов, отстаивавших правое дело, в адрес института, который столько сделал для истинной цивилизации мира. Но таковым был один из их методов ведения реформы.

Ведущей силой этого движения в «Гранитном штате» был Натаниэль П. Роджерс, в течение нескольких лет редактировавший «Herald of Freedom», издававшуюся в Конкорде, штат Нью-Гэмпшир. Он был адвокатом из Плимута, графство Графтон, членом ортодоксальной церкви в том городке и потомком того, кто принял смерть на костре в Смитфилде, унаследовав мученический дух своего известного предка. Он являлся человеком образованным, остроумным и обходительным, владевшим столь же легким пером, как и любой редактор в Новой Англии. Во многих своих зарисовках он наделял пейзажи Нью-Гэмпшира очарованием, равным тому, с каким сэр Вальтер Скотт описывает озера и холмы Шотландии. Его призыв к г-ну Вебстеру, великому сенатору от Массачусетса, дать «своему львиному голосу громыхнуть единым нумидийским рыком» с его места в Конгрессе по поводу мерзости американского рабства и требований американской свободы, будучи прочитанным однажды, не забывался уже никогда. Когда его «Herald of Freedom» впервые увидела свет, некоторые из извозчиков дилижансов из Конкорда отказались развозить ее подписчикам; однако эта враждебность благодаря личному влиянию редактора вскоре сошла на нет. Его столбцы были открыты для всевозможных радикальных выпадов против церквей из-за их предполагаемой враждебности к человеческой свободе; но поскольку страницы газеты оставались свободными, в них порой появлялись здравые и веские ответы. Истощенный умственным трудом и тревогами, г-н Роджерс был призван из земной жизни в расцвете лет.

И так это дело антирабовладельческих реформаторов неуклонно продвигалось вперед со всё возрастающим импульсом, пока по всей стране не произошло более всеобщего пробуждения. Церкви все сильнее проникались им, а политики никоим образом не могли от него уклониться. Посеянные семена «свободной почвы» дали всходы «партии знающих», и одна из двух ведущих политических партий превратилась в партию Свободы — «свободная почва, свободное слово, свободные люди». Принятие и попытки исполнения Закона о беглых рабах, а также отмена Миссурийского компромисса послужили достижению этого результата. Отсюда — избрание г-на Линкляна в Президенты, сецессия, война, падение рабства. Эти первые агитаторы дожили до того момента, когда была достигнута цель, к которой они стремились. Они были услышаны, и Нечто более могущественное, чем они, услышало и ответило им, и исцеляющаяся и борющаяся нация — «в день силы Своей!». Теперь один из первых наших поэтов мог воспеть:



"Ring and swing

Bells of joy! On morning's wing

Send the song of praise abroad!

With a sound of broken chains

Tell the nations that he reigns

 Who alone is Lord and God!"





Разумеется, церкви универсалистов не могли обойти стороной этот спор между свободой и рабством. Сама их вера призывала к нему и поощряла его. Отцовство Бога и братство людей — это доктрины, которые неизменно противостоят предположению о том, будто человек может владеть собственностью на себе подобного человека. Из всех христианских сект универсалисты меньше всего могли в свете своей благотворной веры потворствовать мерзости американского рабства. Если другие богословские системы давали повод для упрека в том, будто «Бог является величайшим рабовладельцем во вселенной», поскольку в Его намерение входит удерживать в духовном рабстве и страданиях великое множество Своих чад во веки веков, то универсализм утверждал, что всё это человеческое творение, ныне стенающее и мучающееся, будет освобождено от рабства тления в славную свободу детей Божьих [30]. Могла ли эта церковь, носящая свое знаменательное имя, молчать тогда, когда настало время испытаний? Нет, это была золотая возможность для нее говорить и действовать. Она возвысила свой голос — твердо, свободно, верно. Правда, сначала в этой церкви, как и в других, находились консерваторы, страшившиеся последствий агитации на эту тему, считавшие ее скорее политическим вопросом, нежели религиозным, и опасавшиеся не только раздоров и разделений в церквах из-за нее, но и крушения национального союза. Эта робость со временем прошла, и в 1845 году от универсалистов Массачусетса и других штатов вышел этот манифест. Он представляет собой «протест против американского рабства» и подписан тремястами четырьмя пасторами-универсалистами. Причины, заявленные в качестве основы протеста, таковы:

«1. Ибо рабство отрицает вечное различие между человеком и собственностью, приравнивая человеческое существо к материальной вещи. 2. Ибо оно не воздает труженику плодами его труда ни в каком высшем смысле, чем скоту. 3. Ибо оно путает интеллектуальные способности и препятствует их развитию. 4. Ибо оно сдерживает развитие нравственной природы раба; отказывает ему в правах и, следовательно, в ответственности. 5. Ибо оно влечет за собой практическое отрицание религиозной природы раба. 6. Ибо оно представляет собой непреодолимый барьер для распространения великой истины о Всеобщем Братстве и тем самым самым действенным образом препятствует прогрессу истинного христианства. 7. Ибо сущностная природа рабства не может быть изменена никакой добротой, сколь бы великой она ни была по отношению к рабу. 8. Ибо долгое существование порочной системы не может ее смягчить, но, напротив, усиливает требование ее упразднения. 9. Ибо мы должны помнить со всей христианской любовью, что особенности обстановки могут влиять на суждения и нравственное чувство; тем не менее мы не должны забывать, что никакие особенности обстановки не могут служить оправданием постоянного отрицания универсальных принципов и обязательств».


[29] Мемуары д-ра Ганнетта, сост. его сыном, стр. 294.

[30] Евр. viii. 21, 22.





ГЛАВА IX. ПРОГРЕСС РЕФОРМ.


«Что кривое, сделается прямым, и неровные пути сделаются гладкими». — Исаия, xl. 4.

Прошедшее полустолетие ознаменовалось примечательным прогрессом мысли в отношении значительных реформ, ныне привлекающих внимание общественности. Первейшей среди них является

Трезвость.

Ни в один из предшествующих периодов ее работа не была столь заметной и обнадеживающей. В Великобритании и Америке ее проявления были почти одновременными. Пьянство воспринималось как чудовищный национальный порок, и для борьбы с ним создавались общества. Воздержание от дистиллированных напитков было первой принятой клятвой; однако последующее обсуждение этого вопроса побудило к следующему и более безопасному шагу вперед — полному воздержанию от всех спиртного. С 1834 по 1838 год почти все первоначальные общества по всей Англии и Шотландии расширили свои принципы на основе новой и более широкой декларации и работали с возобновленным энтузиазмом [31]. Тот же курс был взят в нашей собственной стране, и за ним последовали аналогичные результаты. Новый обет был последовательным, поскольку он бил по самому корню зла.

Движение за трезвость с самого начала заручилось поддержкой универсалистов. Оно было утверждением Евангелия просвещенного и чистого человеческого достоинства, отстаивавшего его превосходство над греховными склонностями и страстями, «которые воюют против души». Действительно, одним из первых открытых сторонников практики полного воздержания еще в 1778 году стал известный и почитаемый доктор Бенджамин Раш, один из подписавших Декларацию независимости и твердый приверженец христианского универсализма. Он не только сам пропагандировал эту практику, но и был особенно заинтересован в том, чтобы рекомендовать ее вниманию двух религиозных объединений Пенсильвании — епископальцев и пресвитериан — на их ежегодных собраниях. Когда в более поздние годы внимание христианских церквей обратилось к рассмотрению этой реформы, не нашлось более ревностных ее сторонников, чем среди универсалистов. Духовенство универсалистов было представлено самым достойным образом, и его служение было тепло встречено другими. Памятен случай, когда старший доктор (Лайман) Бичер воздал должное преподобному Эдвину Томпсону в присущей ему оригинальной манере речи на ежегодном собрании Массачусетского общества трезвости. Мистер Томпсон был государственным агентом этого Общества и в течение года вел весьма активную работу в нем, так что один из выступавших упомянул его как человека, бывшего в то время «главной спицей в колесе». «Поистине, — сказал доктор Бичер, — мне кажется, что он был ступицей, и всеми спицами, и значительной частью обода!»

Реформа в нашей стране получила новый импульс благодаря «вашингтонскому» движению, которое предполагало исправление пьяницы и его труд по спасению других от губителя. Хотя в этом движении, как и во всяком реформаторском, были отступники, число спасенных тысячекратно оправдывало тот интерес, который вызывало само это великое дело. Это было свидетельством того, что может быть сделано повсюду и во все времена при Божественной помощи и благодаря человеческой воле, опирающейся на нее. Это также казалось подчеркиванием той истины, что люди, как бы далеко они ни были повержены дурной привычкой, не должны быть списаны со счетов как неисправимые. Это согласовалось с великой идеей о том, что нет заблудших, зашедших настолько далеко, чтобы оказаться вне милости Того, Кто послал в мир Своего Сына, сказавшего: «Я пришел призвать не праведников, а грешников к покаянию. Не здоровые имеют нужду во враче, но больные».

Законодательство заняло более высокие и твердые позиции в отношении зла пьянства. Этот вопрос проник в политику как никогда прежде. Доктрина запрета приобрела сторонников. Закон, благоприятствующий ему, был принят в Массачусетсе, а впоследствии и в Мэне. Последовали судебные преследования и тяжбы, а апелляции направлялись в высшие инстанции для проверки конституционности закона. Суды подтвердили ее, точно так, как создатели закона и рассчитывали. Несмотря на все софизмы и уловки, здравый смысл каждого человека неизбежно придет к убеждению, что народ страны, если он желает быть по-истине сильным и свободным, должен использовать все средства защиты против этого гигантского зла, которое столь непрестанно оскорбляет и проклинает наш мир.

Восстание женщин Запада в 1873 году с целью пресечь пагубную деятельность питейных заведений стало открытым, провидением ниспосланным протестом против этих бичей нашей цивилизации. Высмеиваемое легкомысленными, оскорбляемое и проклинаемое торговцами смертоносным зельем, это движение заставило торговцев спиртным задуматься, друзей женщины — по-новому оценить ее справедливые требования и ее реформаторскую силу, а каждого истинного солдата в армии трезвости — обрести новую отвагу перед лицом тех многочисленных орудий, которые Бог способен поднять в помощь Своему искупительному труду среди Его детей. Одним из результатов Женского крестового похода стало создание Женских христианских союзов трезвости во всех частях нашей страны.

Признаки прогресса в этой реформе значительны как никогда. Популярность запретительного закона в Мэне; запретительная оговорка, только что внесенная в конституции Канзаса и Айовы и предложенная в других штатах; многочисленные лиги реформ; предложение учредить в нашем Конгрессе тщательное расследование в отношении влияния этого вопроса о производстве и продаже спиртных напитков на экономическое, социальное и политическое благополучие нашей нации; продолжающееся обсуждение последствий употребления спиртного ведущими государственными деятелями, учеными и медицинскими светилами нашей эпохи, а также выявление новых фактов — все это свидетельствует о жизненной важности реформы трезвости; а также очевидная тенденция этих движений, улавливаемая самими поборниками интересов алкогольной индустрии, побуждающая их, как на недавнем съезде пивоваров в Вашингтоне, заявить о своей решимости сорвать по возможности всеми практичными средствами те юридические, нравственные и особенно религиозные усилия, которые предпринимаются против зла, обогащающего их за счет процветания, счастья и мира стольких миллионов людей нашей страны — эти факты являются несомненными указаниями на еще большие достижения в грядущие дни и годы.

Как и большинство реформ, эта должна пройти долгий путь к своему завершению. Зло, с которым она борется, укоренилось глубоко и простирается далеко. Аппетит, алчность и принятые в обществе питейные привычки — ее оплоты. Но все они не неуязвимы для натиска праведности. Общественная совесть пробудилась к требованиям этой реформы так, как никогда раньше. Когда она будет воспитана более истинно и всеобще, моральное убеждение получит более свободный простор, а ограничительные законы повсеместно обретут более прочную поддержку.

Мир.

История нашей расы — это история войн. «Войны и распри» происходили среди людей от самого начала, и мир еще не перерос кровопролитные столкновения. Даже в то время, о котором мы говорим на этих страницах, когда столько было сделано для умственного и нравственного просвещения человечества, эти убийственные междоусобицы продолжались как в Старом Свете, так и в Новом. Наша собственная нация прошла через одну из самых мрачных страниц своей истории. Война за Рецессию породила войну, существовавшую еще до выхода южных штатов из нашего Союза, — войну из-за рабства, ибо само рабство всегда есть война, посягательство на права человеческих существ, совершаемое членами общего братства. И таким образом одна война проложила путь к другой. Те, кто воевал против других, больше не могли терпеть, когда их неправедные дела ставились под сомнение, но заявляли о своем праве приумножать их и увековечивать. Так пришло сецессия, так пришла братоубийственная распря. Большинство нации не искало войны, не желало ее. Но юнионисты нации сочли себя вправе оказать сопротивление попыткам сессионистов расчленить нацию и таким образом посредством оборонительной войны стремились сохранить Союз. Это было страшное испытание, и хотя мерзость рабства была сметена, это обошлось ценой десятков тысяч жизней, огромных сокровищ, еще не осознанных страданий и прискорбной деморализации. Всемогущий вывел из этого новый порядок вещей для нашей нации, упразднив человеческое рабство и поставив свободу во главе угла. Однако новый порядок еще не полностью утвержден. Потребуется время, мудрость, терпение, взаимная снисходительность, сочувствие и братская помощь, чтобы закрепить этот результат.

Но одна реформа помогает другой. Более возвышенный взгляд на требования человеческой свободы будет способствовать более четкому осознанию великих требований человеческого братства. Если человек слишком хорош, чтобы быть порабощенным своим ближним, он слишком хорош и для того, чтобы быть им уничтоженным. Если человеческая свобода священна, то священна и человеческая жизнь. И мы уверены, что эта великая концепция была весьма отчетливо осознана и столь же отчетливо подтверждена в середине нынешнего столетия.

В разгар мировых конфликтов того времени сторонники принципов мира по обе стороны Атлантики не бездействовали. Они добились того, чтобы их услышали в христианском мире, пусть даже этот отклик был ограниченным. Миротворческие ассоциации действовали активнее, чем прежде, а амвон и пресса обратились к общественности с новыми призывами к продвижению принципов мира. Из печати вышли прекрасные издания в виде эссе, проповедей или речей. Мы слышим об одном воскресенье 1845 года, когда в городе Лондоне было произнесено сто двадцать проповедей о мире. Наш соотечественник-филантроп Элиху Бритт сделал очень многое для этого дела. Один из самых талантливых и замечательных призывов в защиту «мира на земле и в человеках благоволения» прозвучал в 1845 году в Бостоне из уст Чарльза Самнера — которого по справедливости можно причислить к ярчайшим светилам среди филантропов и государственных деятелей нынешнего столетия, — и был посвящен «Истинной грандиозности наций». Встревоженный угрожающим характером отношений между Соединенными Штатами и Мексикой, оратор заклеймил систему войны как судебный поединок, по-прежнему неразумно сохраняемый международным правом в качестве арбитра справедливости между нациями, и настаивал на том, что эта система должна уступить место мирному арбитражу для разрешения международных вопросов, подобно тому как частный судебный поединок уступил место таким заменителям в отправлении правосудия между отдельными лицами. Река привлекла необычайное внимание, вызвала множество споров и широко распространилась как в Америке, так и в Европе. Ричард Кобден назвал ее «самым благородным вкладом, внесенным каким-либо современным писателем в дело мира».

Заблуждение о том, что войны всегда следует в той или иной мере ожидать от человечества, является причудой варварства, а не подлинно христианской мыслью. Поэт скорее прав, когда говорит:



"War is a game, which, were their subjects wise,

Kings would not play at."





Войны могут быть уменьшены, человеческое общество может перерасти их. Существуют лучшие способы разрешения человеческих споров, чем призыв к оружию. Факты истории нашей собственной нации доказывают это. Вот некоторые из них:

В 1794 году вопрос о Северо-Восточной границе между Соединенными Штатами и владениями Великобритании был решен арбитражем.

В 1822 году — вопрос о реституции или компенсации за рабов, обнаруженных на британских судах во время войны 1812 года. Дело было передано на рассмотрение императору России, и его решение было принято обеими странами.

В 1858 году разногласия между Соединенными Штатами, с одной стороны, и правительствами Чили и Перу — с другой, были переданы на арбитраж короля Бельгии и урегулированы его решением.

В 1869 году претензии Соединенных Штатов и Великобритании на земельные владения в районе Пьюджет-Саунда и вокруг него были урегулированы путем мирного разбирательства.

В 1871 году — знаменитая «алабамская» претензия, которая вызвала столько неприязни между Соединенными Штатами и Англией и угрожала втянуть обе страны в ужасную войну. Президент Грант, упоминая об урегулировании этой претензии, заявил в своем послании от 3 декабря 1871 года:

«Этот год стал свидетелем того, как две великие нации, говорящие на одном языке и имеющие общее происхождение, разрешили посредством мирного арбитража давние споры, которые в любой момент могли привести народы к кровавому столкновению. Пример этот, если он увенчается успехом в своем окончательном исходе, найдет продолжение у других цивилизованных наций и в конечном счете послужит средством возвращения к мирному труду миллионов людей, содержащихся ныне ради решения споров между нациями мечом».

Возможно ли это благо? Несомненно, если добро способно одержать верх над злом, право — над неправдой, любовь — над ненавистью. А что означает христианское Евангелие, как не следующее: «Мир на земле, в человеках благоволение»? Это «благоволение» придет, если христиане исполнят свой долг, настаивая на его осуществимости. Подводное течение лучших чувств набирает силу по мере того, как великая истина о Братстве людей осознается все глубже и шире. Если нынешнее время трудов мрачно, за ним забрезжит свет — безошибочное пророчество о том времени, когда «нации более не будут учиться войне».

Как сказал Виктор Гюго на Конгрессе мира в Париже в 1849 году:

«Настанет день, когда единственным полем битвы станет рынок, открытый для торговли, и разум, открывающийся для новых идей; когда пушка будет выставлена в публичных музеях точно так же, как ныне выставлено орудие пытки, и люди будут изумляться тому, как подобная вещь могла существовать. Настанет день, когда предстанут лицом к лицу те две огромные группы — Соединенные Штаты Америки и Соединенные Штаты Европы, простирающие друг другу руку братства через океан, обменивающиеся своими плодами, своей торговлей, своей промышленностью, своими искусствами, своим гением, возделывающие землю, населяющие пустыни, облагораживающие творение под взором Творца и соединяющие ради блага всех эти две непреодолимые и бесконечные силы: братство людей и могущество Бога».

Соглашаясь с вышесказанным относительно реформаторских движений нашего времени, мы можем более кратко отметить некоторые другие признаки возрастания того духа, который стремится уменьшить страдания и несправедливость и содействовать благополучию общества.

Обращение с преступниками

было предметом оживленных размышлений и дискуссий на протяжении минувшего поколения. Среди людей мыслящих оставался и до сих пор остается открытым вопрос о том, правильно ли оценивается проблема надлежащего обращения с преступниками. Мы можем справедливо взывать к благожелательному состраданию, не становясь при этом апологетами преступления. Необходимо помнить о совести наряду с призывом жалостливой нежности, и наказание должно иметь смысл, иначе границы между добром и злом будут стерты. «Настанет печальный день, — как справедливо заметил один автор, — когда нарушителей наших законов будут жалеть больше, чем порицать». Христиане обязаны своей религией трудиться ради предотвращения преступлений и неукоснительного применения всех праведных законов к преступникам; внушать, по мере сил, всю устрашающую суть греха в собственную совесть и в совесть других, а также возвращать павших к добродетели, пристыженных своим грехом, решительных и сильных в действии возрожденной воли, тем самым оправдывая и подражая «благости и строгой справедливости Божьей». Обращение с заключенными в наших тюрьмах в настоящее время в целом больше согласуется с этими соображениями, чем в прошлом, когда строгость почиталась более необходимой по отношению к преступникам, являвшимся предметом полной испорченности, нежели соразмерная милость, которая рассматривала их не только как погибших, но и как способных к возможному возвращению их законному Властелину и Всемогущему Другу. Исправительные школы в различных наших штатах действуют в этом христианском направлении. Вопрос о

Смертной казни

привлекал к себе большое внимание в то время, о котором мы говорим. Он обсуждался в газетах, брошюрах, законодательных собраниях, на проповедях и в залах дискуссионных клубов. Некоторые из наших штатов отменили виселицу, другие обсуждают этот вопрос в своих законодательных органах. Нынешний губернатор (Лонг) штата Массачусетс в своих ежегодных посланиях за последние два года рекомендовал отменить смертную казнь. Большое число священников Универсалистской церкви неизменно заявляли о своем несогласии с ней. Преподобный Чарльз Спир опубликовал здравомыслящий труд на эту тему, а преподобный Хосия Баллу, доктор богословия, тридцать лет назад подверг весь этот вопрос весьма тщательному исследованию в ответ на сочинение преподобного доктора Чивера из Нью-Йорка и других. Мичиган стал первым штатом в Союзе, отменившим смертную казнь, и в недавнем докладе приводится утверждение, что при населении в 1 500 000 человек в этом штате за последние тридцать пять лет не было казнено ни одного человека, и что за последнее десятилетие было совершено меньше убийств по отношению к численности населения, чем за то же десятилетие в любом другом штате, где преобладали публичные или даже частные казни. Смертная казнь также была отменена в штате Мэн.

Положение и труд женщины

также были предметом глубокого и широко распространенного интереса. Христианство всегда отводило женщине место, в котором ей отказывали все прочие религии. По мере того как христианская мысль получала более свободный простор, а христианское богословие и практическая деятельность — новое и более яркое развитие, отношения женщины к благополучию и прогрессу человеческого общества понимались и ценились все яснее. Ее юридические права ныне очерчены более четко и справедливо, а важность получения ею образования наравне с мужчинами признана и подчеркнута. По всей стране она занимает видное и незаменимое место в качестве учительницы; она является выпускницей колледжа и профессором в нем; она успешно практикует в юриспруденции и медицине; она — рукоположенный служитель Евангелия; она — предприниматель, счетовод и бухгалтер, редактор, художник, ремесленник, фермер и добивается успеха выше среднего во всех этих сферах деятельности. Ее право на избирательный бюллетень медленно, но верно приближается к разрешению, на что потребуется время и размышления с ее стороны (ибо когда она потребует бюллетень, он будет принадлежать ей), а также просвещенное законодательство. Там, где она воспользовалась этим правом, наблюдались исключительно благоприятные результаты. Наши законодательные собрания призваны уделить внимание этому вопросу, и комитет нашего национального Конгресса только что решил вынести на рассмотрение проект поправки к Конституции, провозглашающий, что «право граждан Соединенных Штатов голосовать не должно отрицаться или ограничиваться Соединенными Штатами или любым штатом по признаку пола, и предоставляющий Конгрессу право посредством соответствующего законодательства обеспечивать исполнение положений этой статьи». Если Конгресс согласится предложить эту поправку, а три четверти штатов ратифицируют ее, избирательное право женщин будет узаконено.

Другие вопросы.

Филантропические и успешные усилия в пользу слепых, глухонемых и умственно отсталых, падших женщин и детей-сирот становятся все более заметными с каждым годом, находя радостное согласие с той исцеляющей милостью и силой, которые проявились в Том, чьей миссией было облегчать скорби и устранять бедственные недуги, осаждающие человечество. И не может быть более несомненного свидетельства упадка этого ужасного учения о бесконечных страданиях грешников, чем учреждение и поддержание обществ по пресечению жестокого обращения с животными. Воистину, Отец наших душ будет не менее милосерден к любому из Своих детей, чем эти дети справедливо призваны быть к низшим творениям Его созидающей руки! Таковы некоторые признаки христианского прогресса за последнее полугодие столетия. Слава Богу!


[31] Сборник Чамберса.

[32] Новая американская энциклопедия.

[33] Универсалистский ежеквартальник, т. VI, № 4, октябрь 1849 г.

[34] «Госпел баннер», Огаста, шт. Мэн, 10 июня 1882 г.

[35] Губернатор Вайоминга утверждает, что избирательное право женщин является безусловным успехом на территории.





ГЛАВА X.
УНИВЕРСАЛИСТСКАЯ ЦЕРКОВЬ И ЕЕ ЖЕНЩИНЫ.


«Помогай тем женщинам, которые подвизались вместе со мною в благовествовании».
Павел, Флп. IV, 3.

УНИВЕРСАЛИСТСКАЯ церковь многим обязана своим верным женщинам. Принимая во внимание ее сравнительную численность, ни одна другая церковь в Америке не была столь явно облагодетельствована благотворным и целебным влиянием своих писательниц, носших почетное имя Женщины. Они сыграли важнейшую роль в донесении до мира доктрин первоначального Евангелия и нравственных аспектов своей религии в самых привлекательных и впечатляющих формах, а также рассеяли неверные представления публики о характере и способностях защитников универсализма, о направленности и влиянии его принципов.

Среди тех, кто достоин памяти в этом прекрасном созвездии и отошел в мир иной за последнее полугодие столетия, мы можем упомянуть одаренных сестер-поэтесс Элис и Фиби Кэри, миссис Сару Броутон, миссис Джулию Х. Скотт, миссис Сару К. Э. Мейо, миссис Шарлотту А. Джеролд, миссис Генриетту А. Бингем, миссис Эльмину Р. Б. Вальдо, миссис Луэллу Дж. Б. Кейс и миссис Е. Х. Кобб.

Среди живых мы можем отметить имена миссис Катарин М. Сойер, чьи статьи в церковных журналах столь хорошо известны; миссис Мэри А. Ливермор, которая своей прошлой связью с церковным трудом и литературой снискала столь высокую репутацию своим голосом и пером, равно как и делами благотворительности и милосердия во время войны за Рецессию; миссис Джулии А. Карни, чьи гимны и учебные пособия сделали ее имя столь знакомым в наших воскресных школах и домах; миссис Кэролайн А. Соул, чьи освященные слова и труды обеспечили ей имя, которое церковь ее любви будет хранить в праведном почтении; миссис Нэнси Т. Манро, миссис Латроп (в девичестве миссис Бэкон), миссис Е. М. Брюс, миссис Дж. Л. Паттерсон, миссис С. М. Перкинс, миссис П. А. Ханафорд, мисс Карнахан, мисс Ремик, мисс Минни С. Дэвис, — однако трудно понять, где провести черту в этом подсчете. Можно было бы назвать и других, если бы позволило пространство, которые внесли свой вклад в литературу церкви. Старшие и хорошо известные сохраняют «былую страсть», а новые и молодые приходят им на смену, чтобы чтить их. Некоторые из наших женщин произносят лучшие и самые практичные слова в наших церквах, на молитвенных, конференционных и миссионерских собраниях; в наших воскресных школах, съездах и ассоциациях; на наших кафедрах в качестве евангелистов и пасторов; в наших учебных заведениях. Если Универсалистская церковь в данный час и не обладает столь блистательным представлением христианской литературы из-под пера своих женщин, каким она располагала тридцать лет назад, то никогда еще в ней не было столько практического и применимого таланта женщины, как в настоящее время; никогда еще не было столь масштабных организованных усилий с их стороны, как теперь.

Эти усилия обрели новую форму и жизнь с наступлением Столетнего года церкви — 1870-го. До того времени история многих новых начинаний, многих новых приходов или церквей была историей женской верности в зарождении, развитии и успехе дела. Было вполне естественно, что под воздействием вдохновения, пробужденного приближением этого столетнего юбилея, женщины церкви исполнились новых и еще более великих усилий. И так в сентябре 1869 года в Буффало, шт. Нью-Йорк, была организована «Женская ассоциация помощи столетию». Организация состоялась, и ее главная работа заключалась в оказании содействия в сборе предполагаемого «Фонда Мюррея» в размере 200 000 долларов. Общая сумма, собранная этой Ассоциацией для данной цели во всех штатах и за их пределами за вычетом относительно умеренных расходов и переведенная в казну Конвента Соединенных Штатов для Фонда Мюррея, составила 35 000 долларов. Почти 13 000 женщин стали членами Ассоциации. Этот факт стал новым и отрадным проявлением. «Христианский лидер», универсалистский журнал из Нью-Йорка, отозвался об этом следующим образом:

«Если наши женщины не нуждаются в похвале, то мы нуждаемся в удовлетворении от того, что принесем теплое, откровенное исповедание нашего восхищения их начинанием и нашей благодарности за то, что они сделали. Они вполне могут обойтись без этого признания, но мы не можем позволить себе не высказать его. Нам не пристало поднимать здесь вопрос о пригодности женщины к определенным занятиям и политическим прерогативам, доселе бывшим прерогативами грубого пола. Но если мы дойдем до того, что некоторые называют „крайними взглядами“ по ряду пунктов, и если наше рвение выведет нас на трибуну в качестве их защитника, то кувалдой, которой мы станем размахивать, окажется труд женщин-универсалистов в их Столетний год. Благослови Бог наших женщин и сделай нас благодарными им!»

С того времени Ассоциация приняла название «Женская столетняя ассоциация» (отбросив слово «помощи», использовавшееся в начале в связи с ее деятельностью применительно к Конвенту Соединенных Штатов). Теперь у нее есть множество других собственных забот. Издание и распространение трактатов, Шотландская миссия, учреждение женских профессорских должностей в одном из наших колледжей, специальные пожертвования в помощь студентам-богословам, поддержка нуждающихся и достойных церковных приходов, создание воскресных школ в запустевших местах и помощь в их поддержании, а также иные благотворительные дела входят в сферу ее служения. Отчеты о ее деятельности из года в год свидетельствуют перед публикой о полезности и результативности ее труда.

В мае 1875 года миссис Кэролайн А. Соул, первый президент Ассоциации, отплыла из Нью-Йорка в Шотландию с миссией наблюдения, поскольку группа верующих там уже некоторое время получала помощь и ободрение от Ассоциации. Она провела несколько месяцев в Шотландии, проповедуя в Данфермлине, Глазго, Ларберте, Данди и других местах, и организовала «Шотландский универсалистский конвент». Она также помогала при освящении маленькой церкви в Стенхаусмуре — единственного здания Универсалистской церкви в Великобритании. Спустя три года она отправилась туда с одобрения Ассоциации в качестве проповедника и миссионера. Попроповедовав некоторое время в Данди и Глазго, в 1879 году она организовала в последнем из названных городов «Универсалистскую церковь св. Павла», учредила воскресную школу и церковную библиотеку. Огромное количество трактатов и множество книг (двадцать бочек плотно упакованных материалов) были распространены в качестве подспорья в ее труде. Шотландский конвент совершил над ней обряд рукоположения. За время своей работы в Шотландии она своей верностью, самопожертвованием и упорством в труде среди многочисленных и суровых испытаний доказала свою квалификацию христианского миссионера, достойного того, чтобы быть занесенной в число самых преданных из всех тех, кто в других церквах был укреплен и прославлен свершениями ревностных женщин на их миссионерских полях. Ее труд — благородное начало того, что может продолжать совершать Универсалистская церковь, если она будет обладать ревностью, соразмерной масштабу того выдающегося Евангелия, которое должно быть «проповедано всякой твари», поддерживать которое она призвана Богом. Христианский универсализм и женщина — «что Бог сочетал, того человек да не разлучает».


[36] Для более полного ознакомления с положением и трудом женщин Универсалистской церкви мы отсылаем читателя к тому тому, который недавно был представлен публике миссис Е. Р. Хэнсон под заглавием «Наши женщины-труженицы». Чикаго, 1882 г.





ГЛАВА XI.
ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННИКАХ.


«Как бы ничтожна ни казалась ныне деноминация универсалистов в глазах мира, нет сомнения в том, что придет время, когда она займет в этой стране и во всем христианском мире гораздо более властное положение, и люди станут расспрашивать о начале того, что они тогда увидят, и с удовольствием читать историю наших нынешних боев и побед». — Преподобный Т. Дж. Сойер, доктор богословия.

Именно в пределах первого столетия нашей национальной республики, только что отошедшего в прошлое, эта великая вера во всеобщность Божьей любви и труда христианского спасения человека приобрела в церквах такую известность, какой не знала со времен раннего христианства. Однако о последнем полувеке в связи с историей этой веры я хотел бы сказать более подробно, поскольку именно в этот период особенно ярко проявился труд по ее распространению в нашей стране, умножились ее публичные защитники, а их служение расширилось во многих штатах нашего Союза. Возросло количество ее изданий и других просветительских сил, и, как мы видели, она отождествила себя с некоторыми из самых значительных реформ эпохи. Многие из ее друзей и представителей принадлежали к числу достойнейших и превосходнейших людей своего времени, и немало ее общественных глашатаев заслуживают почетной и благодарной памяти в настоящем и будущем за тот вклад, который они внесли в продвижение церкви к познанию христианской истины и осознанию и вкушению христианской жизни. Одно из удовольствий, связанных с подготовкой этих страниц, заключается в том, что автор может вызвать их в памяти, рассказать о них так, как они предстают перед ним, отметить некоторые из их черт и воздать им ту дань уважения и почтения, которую они столь справедливо заслуживают.

Хотя в качестве их преемников в том же высоком призвании могут выступить и другие, они едва ли будут более верными или результативными в своих трудах, чем эти ревностные защитники авраамовой веры, стоявшіе во главе ее распространения на протяжении минувшего поколения. Если многие из них ныне почили от трудов своих, то дела их воистину идут вслед за ними, а их имена зазывают нежной и благодарной памяти со стороны тех, кто остался в церкви, ради процветания и чести которой они столь упоенно, мужественно и преданно учили и трудились.

Следует понимать, что в последующих очерках о священнослужителях автор не ставит своей целью представить нечто вроде полного жизнеописания всех тех, кто верой и правдой служил в этом качестве в нашей стране за охваченный на этих страницах период нашей церковной истории. Всеобъемлющую биографическую энциклопедию невозможно вместить в столь ограниченное пространство. Автор представляет свое свидетельство со своей особой точки зрения наблюдения и воспоминания. Более того, эти отсылки делаются главным образом к тем, кого уже нет в живых.

Баллу заметно выделялись в этой борьбе религиозных мнений в нынешнем столетии. Первым среди плеяды проповедников, большинство которых уже ушли из жизни, по праву признан Хосия Старший, один из сильнейших богословов прошлого и настоящего в Новой Англии. Он прожил половину нынешнего столетия, будучи почти тридцати лет от роду, когда вступил в него, и до конца сохранял бодрость в возрасте восьмидесяти одного года. Изложение его жизненного пути теперь не ново. Четыре объемных тома, посвященных ему, принадлежащие перу доктора Уиттемора, широко читались и будут читаться еще долгие годы. Но зная и почитая его, автор испытывает невыразимое удовольствие поделиться своими впечатлениями об этом человеке и проповеднике.

Хосия Баллу (уроженец Ричмонда, шт. Н. Х.) вышел из семьи достойного баптистского священника, чьи средства к существованию и содержанию большой семьи были скудными. Он обладал лишь скудными возможностями для получения образования, но использовал их наилучшим образом и в ранней юности стал школьным учителем. Он вступил в баптистскую церковь совсем молодым, но впоследствии перерос ее богословие и убедился в истинности универсализма. Разочарованный в своих первых попытках в качестве публичного оратора, он обрел большую уверенность и вскоре стал привлекать к себе всеобщее внимание везде, где появлялся, как защитник своей веры. Его пасторское служение проходило в Барнарде (шт. Вт.), Портсмуте (шт. Н. Х.), Салеме и Бостоне (шт. Массачусетс). Он скончался в последнем из названных городов 7 июня 1852 года после пасторства, длившегося более тридцати лет. Два его сына, Хосия Ф. из Вермонта и Массена Б. из Стоутона (шт. Массачусетс), много лет служили в священническом сане.

Мистер Баллу был наделен великой логической ясностью, точностью и силой. Его проповеди были простыми, основанными на Писании и часто пламенными, и никто не умел донести до слушателя великие темы Божественного отцовства и человеческого братства более эффективно, чем он. Воистину бодрствующим должен был быть богословский противник, способный уклониться от силы его логики. Он использовал сократический метод, заставляя оппонента высказываться так, чтобы его собственные слова посрамили или опровергли его. Находилось немало доблестных мужей противоположной веры, готовых с легкостью нападать на его доктрины и порицать их там, где его ответы не могли их достасти, но они неизменно держались на почтительном расстоянии от того «меча Духа», которым он владел с таким непревзойденным мастерством.

Из опубликованных трудов мистера Баллу ни один не выказывал большей умственной ясности и силы, чем его том «Об искуплении», изданный в 1805 году. Его простота и доступность для простого читателя, острая логика и, прежде всего, точные и убедительные ссылки на Писание делают его своевременным помощником всегда и везде при обсуждении тех богословских учений, которые присвоили себе христианское имя и которые ныне подвергаются столь пристальному изучению. Каждый читатель и студент-богослов понимает кое-что из старой теории искупления, столь долго доминировавшей в христианской церкви, столь чрезвычайно озадачивающей честных и независимых исследователей, столь трудно поддающейся оправданию со стороны ее искуснейших защитников и столь верно сеющей семена скептицизма и неверия во многих умах. Один за другим появлялись тома в ее защиту и попытки ее иллюстрации. Грех как бесконечное зло, являющееся нарушением бесконечного закона, а потому закон требует бесконечной жертвы, без которой никакое искупление не может быть совершено; прегрешение Адама ввергло весь человеческий род в такое же положение греха и страдания, подвергнув их всех бесконечному наказанию бесконечного закона, который они нарушили в своем прародителе еще до своего индивидуального существования. Ввиду этого наказания, представляющего собой бесконечные страдания, Сам Бог, чтобы умилостивить Свой собственный гнев против преступников, облекся в плоть и кровь и претерпел наказание закона через смерть — не в том смысле, будто сам Бог реально умер, но человеческое тело, в котором Он пришел, — это считается бесконечной жертвой, посредством которой возможно спасение части человечества. «Богословы величайшего таланта, — пишет мистер Баллу, — и первейшего ранга среди литераторов истощили последнюю способность воображения, продираясь сквозь мрачную область метафизики, чтобы вызвать на свет Самуила для объяснения софизма удовлетворения бесконечного неудовольствия».

Теперь давайте обратим внимание на то, как автор «Искупления» спокойно излагает этот абсурд. Все это умещается на одной странице книги:

«Мы изложим это так, как часто излагают те, кто в это верит, а именно по подобию дебета и кредита. Грешник задолжал Божественной Справедливости долг, который был не в состоянии выплатить; Божественное Существо не может, согласуясь со Своей честью, отказаться от платы, но говорит: „Я должен получить то, что по справедливости принадлежит Мне“; но поскольку должник не имеет возможности уплатить даже малейшую долю, Божественная Мудрость разрабатывает глубокий, согласованный, таинственный план уплаты долга. И как же это происходило? Что ж, Бог должен заплатить его Сам!»

«Наш сосед должен нам сто фунтов; наступает срок платежа, и мы требуем того, что нам причитается. Сосед говорит: „Мои несчастья сложились так, что я не владею ни малейшей долей имущества в мире; и поскольку я должен вам столько, я хуже, чем ничто“. Я заявляю ему категорически, что не потеряю ни доли процента, и ухожу. Заходит приятель и спрашивает меня, как преуспел я в истребовании долга с соседа. Я отвечаю: „Мой сосед не способен и никогда не будет способен выплатить мне какую-либо часть моего требования“. Приятель говорит, что сожалеет о том, что я потеряю свой долг. Я отвечаю: „Я не потеряю его. Очень к месту при размышлениях на эту тему мне пришел на ум способ, с помощью которого я могу извлечь выгоду из всего к своему полному удовлетворению; и я полагаю, что это способ, которого никогда не мог бы открыть никто в мире, кроме меня“. Приятель мой любопытен и нетерпелив узнать секрет, доселе никем не найденный. Читатель может представить себе его замешательство, когда я говорю ему, „что, поскольку эта сумма уже у меня на руках, я собираюсь погасить обязательство до того, как процент станет еще больше!“ Это было названо евангельским планом, содержащим глубины бесконечной мудрости».

Что могло быть проще, и как можно было подвергнуть сомнению справедливость этого представления? Его, конечно же, подвергали сомнению — не путем попыток обстоятельного разбора и опровержения, а посредством проповеди, время от времени раздавающейся с какого-нибудь ортодоксального амвона неким честным пастором, окопавшимся за предрассудками своих слушателей и наотрез не желающим встречаться со всем вопросом при самом ясном дневном свете расследования. Из этого простого изложения и других подобных ему, сделанных впоследствии, выросли исследования, заявления, переформулировки, поправки и усовершенствования ортодоксальной доктрины искупления, которые и по сей день будоражат амвоны и богословские школы по всей стране и за морями.

Многочисленны анекдоты о мистере Баллу, приводимые в уже имеющихся в публичном доступе биографиях. Если бы мы попытались сделать выборку, мы бы растерялись, с чего начать. У нас на уме есть одна история, рассказанная нам преподобным Мозесом Баллу, которую мы никогда не встречали в наших религиозных журналах. Некий мистер Бакман, родственник мистера Баллу, взял на себя по соображениям совести, обладая весьма слабой умственной подготовкой, роль проповедника. Он отличался изрядной самоуверенностью и к тому же сильной любовью к одобрению. Находясь в какой-то момент в обществе мистера Баллу, он жаждал услышать от него одобрительное слово и сказал: «Брат Баллу, я ужасно искушаем самим собой». — «Ах! — сказал мистер Баллу. — Почему же? В чем проблема?» — «Да вот, — сказал мистер Бакман, — подумать только, что я вздумал проповедовать и так мало знаю. Ну что вы думаете по этому поводу?» — «Ну, — произнес мистер Баллу, немного помедлив, — если ты действительно хочешь узнать мое мнение, я думаю... что... если бы ты знал чуть-чуть больше, ты бы никогда больше не попытался!»

Каким же желанным гостем он был на великих собраниях церкви — конференциях, ассоциациях, съездах. Его обычно просили произнести слово в конце собрания. И слышать его было поистине праздником, когда он распространялся о превосходстве божественных атрибутов, «великих и драгоценных обетованиях», а также простых и разумных заповедях Евангелия. В такие моменты из его уст звучало пророческое слово ободрения. Он видел — и помогал другим увидеть — отступающие тучи и ясный день, открывающийся в синем и золотом небе вдали. Сколь бы приемлемо ни проповедовали другие до него, ожидалось, что его речь так или иначе придаст завершенность и санкцию им всем. Так оно и было. В Барре, шт. Вт., где в 1831 году заседал Генеральный конвент, присутствовавшими способными служителями были произнесены превосходные речи, и столь богаты и разнообразны были затронутые темы, что несколько с юмором был задан вопрос: «Что же останется сказать отцу Баллу после всего этого?» Судите о нашем интересе и восторге, когда этот скромный человек поднялся и самым тихим образом предложил в качестве текста слова Елиу из книги Иова (XXXVI, 2): «Подожди меня немного, и я покажу тебе, что я имею еще что сказать за Бога». И какое это было оправдание характера милосердного Отца всех перед лицом измышлений, бросаемых на Него Его слабыми и заблуждающимися детьми! Это просто электризовало.

Покойный преподобный Теодор Клэпп, доктор богословия, из Нью-Орлеана, служитель Унитарианской церкви, однажды рассказал, что во время собрания унитарианских священнослужителей в Бостоне зашел разговор об изменениях, произошедших в богословии Новой Англии, и о том, кто из всех ее великих богословов произвел наибольшие и величайшие перемены. Разумеется, больше всего сторонников было у Ченнинга; но нашлись и те, кто назвал Эдвардса, Эммонса, Хопкинса и других докторов ортодоксальных школ. Наконец к доктору Клэппу, сохранявшему молчание, обратились с вопросом. «Господа, — сказал он, — вы еще не назвали того человека!» — «Как! — в изумлении воскликнули все. — Не назвали?» — «Нет, господа, вы еще не назвали его». — «Ну и кто же это может быть? Мы назвали каждого выдающегося проповедника в Новой Англии». — «И все же, господа, вы не назвали этого человека». — «Ну хорошо, кто же он, по вашему мнению?» С большим выражением мистер Клэпп произнес имя: «Хосия Баллу произвел больше и значительнейших изменений в богословских взглядах жителей Новой Англии, чем любой человек, живой или мертвый». На какое-то время воцарилось молчание, и дискуссия не возобновлялась.

Мистер Баллу был энергичным писателем. Его «Трактат об искуплении», «Примечания к притчам» и тома проповедей входят в число его лучших предложений общественности. Первую из названных книг следует прочитать всему христианскому миру. Всю свою профессиональную жизнь он был желанным сотрудником церковных периодических изданий. Он занимал и будет продолжать занимать высокое положение. Его внушительная статуя в Маунт-Оберне будет смотреть на поколения, получившие умственное и духовное благословение благодаря его правдивому служению.

Старший сын мистера Баллу, преподобный Хосия Факсон Баллу, родился в Дане, шт. Массачусетс, 4 апреля 1799 года и умер в Уилмингтоне, шт. Вермонт, 20 мая 1881 года. В возрасте тридцати лет у него появилось желание вступить в служение, но он колебался из-за беспокойства о содержании своей растущей семьи. Тем не менее он начал изучать богословие и в 1832 году, проведя несколько месяцев у преподобного Бенджамина Уиттемора, с успехом проповедовал три раза в окрестностях Бостона и был призван в Уайтингем, шт. Вермонт. Он был рукоположен в Бостоне 30 июня 1833 года. После почти двадцати пяти лет пасторства в Уайтингеме он отправился в Уилмингтон, где оставался пастором до тех пор, пока в 1872 году недуги старости не заставили его оставить амвон после сорокалетнего служения без потери ни единого воскресенья. По внешности мистер Баллу был высок, строен и силен, имея разительное сходство со своим выдающимся отцом лицом и фигурой, а также умственными характеристиками. Его проповеди свидетельствовали об интеллигентности и образованности высокого уровня. Последние семнадцать лет своего проживания в Уайтингеме он занимал должность городского клерка, а в Уилмингтоне дважды избирался в Конституционный конвент и один раз — в легислатуру штата. Перед смертью он в течение семи лет был президентом Сберегательного банка Уилмингтона и занимал множество других почетных и ответственных должностей. Он вырастил большую семью детей, и о нем говорили — и мы имеем основания верить этому, — что за последние пятьдесят лет никто на юге Вермонта не оказывал столь широкого влияния на религиозные взгляды.

Другой сын мистера Баллу, Массена Б. Баллу, в течение двадцати пяти лет был пастором Универсалистской церкви в Стоутоне, шт. Массачусетс, и ныне проживает в том же городе в преклонном возрасте.

Старшим братом Хосии был преподобный Дэвид Баллу из Манро, шт. Массачусетс, человек необычайной остроты ума и столь же здравый богослов, как и только что упомянутый более известный деятель, чей успех как проповедника был, однако, значительно меньшим из-за отсутствия той легкости и беглости в произнесении речей, какими обладал его брат. Но те, кто знал его близко, свидетельствовали о превосходстве его характера и его великом мастерстве как толкователя слова Евангелия.

Его сын, преподобный Мозес Баллу, занимал видное место в нашей церкви как один из ее талантливых священников и писатель незаурядных способностей. Он родился в Манро, шт. Массачусетс, 24 марта 1811 года. Получив образование в академии в Братлборо, шт. Вт., он начал проповедовать в возрасте двадцати двух лет. Одним из первых его приходов был Бат, шт. Н. Х. Впоследствии он обосновался в Портсмуте, где пастырствовал дважды. Он руководил церквами в Бриджопорте, Хартфорде и Нью-Хейвене, шт. Коннектикут, а в более поздние годы переехал в Нью-Йорк, где был пастором церкви на Бликер-стрит. Затем он прибыл в Филадельфию и возглавил Церковь Восстановления. Из-за слабого здоровья он оставил работу в этом городе и переехал в Атко, шт. Нью-Джерси. Местные друзья воздвигли для него небольшое церковное здание, где он вел службы, когда позволяли силы. Он скончался в Филадельфии 19 мая 1879 года.

Он был автором двух книг: одна из них — «Мемориал преподобного Мерритта Сэнфорда» (Memorial of Rev. Merritt Sanford), другая — «Оправдание божественного характера» (The Divine Character Vindicated), представляющая собой рецензию на труд преподобного Эдварда Бичера под названием «Конфликт веков» (The Conflict of Ages). Этот последний по времени труд свидетельствует о выдающейся умственной силе автора. Нам сообщают, что сам доктор Бичер признавал его самым сильным из всех ответов на его сочинение. Универсалисты до сих пор не оценили эту книгу по достоинству, как она того заслуживает. Мистер Баллу был не только сильным и логичным автором, но и ревностным, красноречивым проповедником. Доктор Т. Б. Тейер пишет о нем:

«В лучшие свои дни, в расцвете своих физических и умственных сил, немногие люди могли удерживать внимание вдумчивой и интеллектуальной аудитории столь же пристально, как он; и даже те, кто расходился с ним в богословских взглядах, признавали ту способность, с которой он отстаивал свои позиции, и были мало склонны вступать с ним в полемические споры. И порой, когда великие истины Евангелия в процессе его речи словно открывались ему в новом и более глубоком откровении, он переходил на такую речь, которая приводила в трепет его слушателей и на какое-то время возносила их в общение с ангелами.

Долгое время он знал, что конец приближается, и был к нему готов. Смерть была для него лишь дверью, открывающейся в новую бессмертную жизнь, которая была для него почти столь же реально настоящей, как и та жизнь, которую он проживал здесь. И когда под конец его давний друг, преподобный Джеймс Шригли, прощался с ним, он воскликнул: "Зачем говорить "прощай", если завтра мы снова встретимся?"»
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Из всех досточтимых мужей в этом сонме церковных лидеров, о котором мы говорим, ни один не заслуживает более высокого места, чем Хосия Баллу, доктор богословия, или «2-й», как его называли до того, как ему была присвоена докторская степень. Это был редкий человек, ясномыслящий и строго логический мыслитель, неутомимый исследователь, один из самых надежных проповедников, а также смиреннейший и благороднейший из людей. Мы не боимся употребить слишком сильные выражения, описывая его характер, его выдающееся положение и достоинства. Редактор тома его проповедей привел на титульном листе слова Ламана Бланшара:



"His thoughts were as a pyramid up-piled,

On whose far top an angel sat and smiled,

Yet in his heart was he a simple child."





Он был родом из Гилфорда, штат Вермонт, где родился в 1796 году. Его родители были баптистами, но этот вдумчивый и прилежный мальчик еще до девятнадцати лет принял универсализм. Он рано начал изучать латынь и греческий язык, а в более зрелые годы уделял много внимания церковной истории. Он был пастором в Стаффорде, штат Коннектикут, а также в Роксбери и Медфорде, штат Массачусетс. В течение нескольких лет он был одним из редакторов журнала «Universalist Magazine», а впоследствии — «Quarterly», издания, которое под его руководством стало весьма ценным вкладом в литературу христианской церкви. Его самым ценным вкладом в эту литературу является «Древняя история универсализма» (Ancient History of Universalism) — результат долгих и терпеливых изысканий в новой области исследований, оказавшийся трудом признанного достоинства. Этот труд раз и навсегда положил конец легковесным утверждениям о том, что универсализм — это новое учение, якобы не имевшее никакого распространения в прежние времена. Некоторые из ярчайших светил христианской церкви признаются его ранними приверженцами. Гарвардский университет, попечителем которого он являлся в течение ряда лет, присвоил ему почетную степень доктора богословия (D. D.); а Колледж Тафтса, о создании которого он страстно молил и усердно трудился, избрал его своим первым президентом. «Его эрудиция, — пишет другой автор, — была не только всеобщей и разносторонней, но и точной в деталях, порой поражая своей детальной осведомленностью о вещах и событиях, лежащих за пределами обычных каналов информации; и свои знания он преподносил столь ненавязчиво, с такой добротой и скромностью, что для их проявления требовались особые расспросы, и казались они ему совершенно естественными. Его мягкие манеры, готовность делиться знаниями, кроткий и любящий дух снискали ему уважение всех, кто с ним знался, так что их восхищение ученым и учителем нередко перерастало в привязанность к другу».

Два брата доктора Баллу, Леви и Уильям С., в течение многих лет были проповедниками и пасторами в Новой Англии. Уильям некоторое время жил на Западе, где и умер в 1865 году. Леви девятнадцать лет был пастором церкви универсалистов в Норт-Орандже, штат Массачусетс. Это были ясномыслящие, кроткие и в то же время сильные люди, с честью выдержавшие испытание своего служения.

Преподобный Эдвард Тернер долгие годы был одним из способнейших священнослужителей церкви универсалистов. Он родился в Медфилде, штат Массачусетс, 28 июля 1776 года, и в раннем возрасте был отдан в школу знаменитой Ханны Адамс и ее сестры. В 1786 году его семья переехала в Стурбридж, штат Массачусетс, а на семнадцатом году жизни он учился в Лестерской академии. Он получил образование под «ортодоксальным» влиянием и бывало говаривал, что «испытывал к священнику такой суеверный трепет, что перепрыгнул бы через забор, лишь бы спрятаться, если видел, что должен встретить его на дороге». Города в той части округа Вустер, где он жил, относились к тем местам, где впервые стали проповедовать универсализм. Оксфорд, в особенности, был одним из его оплотов: первый конгресс собрался там, когда ему было десять лет. В таком окружении он не мог долго жить, не услышав ничего об «этом странном учении», но все, что об этом известно, сводится к тому, что он якобы был универсалистом уже на шестнадцатом или семнадцатом году жизни. Он начал проповедовать в 1798 году, когда в возрасте двадцати двух лет произнес свою первую проповедь в Беннингтоне, штат Вермонт. В публичных отчетах универсалистов он впервые появляется в 1800 году, когда, как утверждается, Генеральный конгресс выдал ему лицензию. С этого времени и до 1824 года его имя упоминается в документах почти ежегодно. В отчетах конгресса за 1803 год он упоминается как житель Стурбриджа, а также Чарлтона, откуда делается вывод, что в обоих этих городах были общины, пастором которых он являлся. В 1809 году он переехал в Салем, штат Массачусетс. Здесь он оставался до июня 1814 года, когда принял призыв в Чарлстаун, штат Массачусетс. В марте 1824 года он принял приглашение в Портсмут, штат Нью-Гэмпшир, где и оставался до весны 1828 года. Впоследствии он был священником в Чарлтоне, в своих родных местах, а также в Фишкилл-Лендинг, штат Нью-Йорк. В 1841 году он переехал в Ямайка-Плейн, в дом, оставленный зятем, где и провел остаток своих дней. Он был женат дважды. Время от времени он проповедовал до самого конца. Он присутствовал в качестве одного из несущих гроб на похоронах своего старого друга и соратника мистера Баллу 9 июня 1852 года и отошел в вечность 24 января 1853 года.

Он не разделял взглядов старшего Баллу на будущее (или не-будущее) наказание; и между ними так или иначе возникло отчуждение, которое побудило его в более поздние годы присоединиться к унитарианцам, вместо того чтобы оставаться среди тех деятелей универсалистского духовенства, таких как Х. Баллу, 2-й, Стритеры и Скиннеры, преп. Л. Уиллис, Томас Ф. Кинг и другие, чьи взгляды совпадали с его собственными. Тяжелая болезнь в 1811 году произвела в нем резкую перемену. До этого он был довольно крепким и прямым, после же стал казаться более слабым. До этой болезни, подобно мистеру Баллу, он был исключительно экспромтным проповедником и, как говорят, принадлежал к числу «зажигательных» — живой, бурный, электрический; но с этого периода вся его манера изменилась, и его обычные проповеди стали сдержанными, вялыми, временами, пожалуй, даже тяжеловесными. Доктор Э. Г. Брукс в прекрасном биографическом очерке о нем говорит:

«В нем таилась огромная скрытая сила. Порой, когда он воспламенялся каким-нибудь великим событием или подталкивался оппозицией либо какими-то особыми обстоятельствами, эта сила вырывалась наружу. Тогда он проповедовал со всем своим прежним огнем и порой поднимался до страстного и властного красноречия. "Все источники великой бездны" внутри него "разверзались", и мысль с чувством изливались потоком. Преподобный Расселл Стритер пишет мне: "На собраниях конгресса он в целом не уступал никому". Мои родители говорят мне, что он "бывает очень оживленным". Они особо отмечают одну проповедь в Портсмуте, вызванную каким-то яростным проявлением оппозиции, когда он проповедовал с потрясающим эффектом. Другие сообщают о подобных же случаях. Он проповедовал множество доктринальных проповедей, но даже те из них, которые были наиболее полемичными и острыми, были пропитаны религиозным смыслом и устремлены к практическим целям. Он никогда не проповедовал чисто доктринальную проповедь, но всегда подчинял догматические рассуждения моральному впечатлению. Хотя, по нашему убеждению, вследствие ошибочной оценки долга он отделился от нас, его имя навсегда останется в наших летописях как одного из достойнейших наших ранних героев, его труды не перестанут быть предметом благодарности и почетной гордости для нас, а его благоговейный и праведный характер неизменно останется одной из ценнейших частей нашего конфессионального наследия».

Братья Стритер должны быть причислены к этому «сонму проповедников». Себастьян более тридцати лет был пастором Первой церкви универсалистов на Ганновер-стрит в Бостоне. Это был министр выдающегося характера — худощавый, нервный, черноглазый, быстрый в движениях, с ясным и сильным умом, речистый, обходительный, везде чувствующий себя как дома, а особенно на кафедре.

Преодолевая множество препятствий, он заложил для себя основы профессионального образования. Он собирался готовить себя к юридической карьере, но высшая мудрость и воля призвали его на христианскую кафедру. В возрасте восемнадцати лет, работая школьным учителем в Нью-Гэмпшире, он был талантливым защитником христианского универсализма. В двадцать два года он произнес свою первую проповедь. Он много путешествовал в качестве миссионера по Мэну, сталкиваясь с порицанием, которое в те дни поджидало защитников его веры во многих частях Новой Англии, и удостоившись чести быть однажды забросанным камнями во время проповеди в христианском молитвенном доме — причем ревностным членом церкви. Однако для него оппозиция была стимулом к новому усердию в труде. Он обладал необычайным даром проповедника. Он презирал всякую вычурность и жеманство и обычно полностью погружался в свою тему. В нем таился скрытый огонь красноречия, который, воспламеняясь, потрясал его слушателей до глубины души. Автор вспоминает случаи его проповедей: один из них — когда слушатель стоял в дверях церкви во время заседания Генерального конгресса в Вермонте. Кафедра находилась между дверями, выходившими прямо на лица собравшихся. Проповедник был в самом разгаре своей речи на слова Иисуса: «И когда Я вознесен буду от земли, всех привлеку к Себе». Не было ни одного равнодушного слушателя, и едва ли можно было увидеть хоть одни сухие глаза. Это воспоминание часто служило источником вдохновения. Другой случай произошел на сессии Рокингемской ассоциации в Ноттингеме, штат Нью-Гэмпшир, в 1833 году. Мистер Стритер произнес программную проповедь — сильную и своевременную. Он говорил о реформах и реформаторах и весь горел своей темой. Он подвел ее к следующей кульминации:

«Мы знаем о проповеднике возрождения и реформаторе, бесконечно превосходящем по искусству и силе представителей всех сект вместе взятых; о том, кто будет продолжать свое шествие, "побеждая и до победы", пока не "обновит дух правый" в каждом сердце, пока полностью и навсегда не реформирует бесчисленные миллионы нашего рода. Да, слава Богу, мы знаем его имя. Это Иисус из Назарета; Лев от колена Иудина; Сын Божий; Спаситель мира!» [«Аминь!» — откликнулся брат-священник]. Проповедник ответил: «Аллилуйя! Слава Богу в вышних! Иисус сотворит все новое. Пусть небеса провозглашают Его славу; пусть земля откликается и вновь откликается Его хвалой; и пусть вечность отзывается на нее в долгом и величественном гуле своих бесконечных веков!»

Мистер Стритер сказал другу в понедельник утром:

«Вчера утром у меня было нечто сокровенное, что следовало вложить в мою проповедь. Когда я шел в церковь, ко мне подошла бедная женщина и попросила занять доллар на хлеб детям; и когда я протянул ей деньги, она предложила мне маленький медальон с прядью волос ребенка, которого похоронила неделю назад. "Возьми медальон обратно, — сказал я, — он слишком свят для моих рук; но оставь себе доллар, он твой. Мне приносит больше радости дать его, чем тебе получить, и, если понадобится, ты можешь взять еще". Тут она заплакала и сказала, что она бедная вдова, живущая на такой-то улице неподалеку, что ее бедные дети не крошки не брали в рот со вчерашнего полудня, а у нее нет ничего, чтобы купить им хлеба. По ее виду я понял, что она говорит правду, но, чтобы убедиться окончательно, пошел с ней, посмотрел, где она живет, увидел ее детей, дал ей еще денег и сказал, что завтра снова позабочусь о ее нуждах. После этого я поднялся на кафедру и включил этот случай в проповедь, и я уже много дней не проповедовал с таким воодушевлением и не получал такого удовольствия от богослужения».

Его сердце на протяжении всего его служения часто переполнялось подобными делами милосердия.

Он был душой любого собрания-конференции, и его пятничные вечерние конференции в вестибюле на Ганновер-стрит никогда не забывали те, кто их посещал. Будучи пастором, он всегда был желанным гостем в домах своих прихожан, разделяя их радости и печали с состраданием брата и друга. Как священнослужитель, совершавший свадебные обряды, он был чрезвычайно популярен, и его ежегодный брачный список долгое время превосходил по количеству списки любого другого священника в Бостоне. Во время похорон он был истинным «сыном утешения». В его обычной манере проповедовать было столько умиротворения — манеры, столь удивительно подходящей для субботних богослужений, — что один уважавший его брат-священник остроумно предположил, что вместо Себастьяна (Sebastian) его следовало бы называть «Субботним мотивом» (Sabbathstrain). Как писал о нем другой автор: «Он был человеком сугубо магнетическим. Привлекал и удерживал вас не просто то, что он говорил, но духовное помазание, с которым он изъявлял истину».

Мистер Стритер дожил до восемьчати четырех лет. В последние дни он тяжело страдал от астмы, которая мучила его уже давно. Он оставил церквам пример истинной и благородной жизни.

Преподобный Расселл Стритер был младшим братом Себастьяна и человеком большой умственной силы — резким, остроумным и логичным. Он сменил немало приходов в Новой Англии, и во всех славился как способный проповедник, обладающий яркими особенностями характера и прекрасными качествами соседа и гражданина. Он был первым редактором «Христианского вестника» (Christian Intelligencer), универсалистского еженедельника, издававшегося в Портленде, штат Мэн; несколько лет был пастором в этом городе, а впоследствии, уже в преклонные годы, нанес этой общине долгий пасторский визит продолжительностью в шесть с половиной лет, который оказался весьма приятным как для пастора, так и для прихожан. Он скончался в Вудстоке, штат Вермонт, 15 февраля 1880 года.

Мистер Стритер был человеком импульсивным. Нам казалось, что в счастливом расположении духа никто не мог проповедовать более желанную проповедь, чем он. Находясь же в неблагоприятном душевном настрое, он не всегда бывал справедлив к самому себе. Мы никогда не забудем проповедь (заключительную) на конференции в Орфорде, штат Нью-Гэмпшир, по тексту: «Как хорошо и как приятно жить братиям вместе!». Проповеди, произнесенные ранее, были своевременными и хорошо приняты, он же полностью проникся их духом и чувствовал мощную поддержку со стороны слушателей. Его слова «капали, как дождь, и источались, как роса». Доктрина, иллюстрации, увещевания, применение — все было превосходно, и во всей проповеди было такое помазание, которое оставило у аудитории самые благоприятные впечатления об исповедуемой им вере. В другой раз, на закрытии сессии конгресса штата Нью-Гэмпшир в Либаноне, он выступал последним проповедником. Пять других священников произнесли очень сильные и впечатляющие речи. Мистер Стритер в казавшейся экспромтом речи особо отметил содержание и манеру каждого из них, а также характер самих выступавших; и когда он упомянул проповедь молодого и любимого Ханскома как «красноречивый призыв того, чьи глухие и погребальные интонации казались предвестниками того, что этот юный и верный оратор приближается к могиле», эффект оказался чрезвычайно впечатляющим.

В период своей редакторской работы в «Христианском вестнике» мистер Стритер проявил себя способным и эффективным публицистом и сделал очень многое для привлечения внимания к религиозным принципам, которые он отстаивал. Находясь в Портленде, он был соседем доктора Эдварда Пейсона, пользующегося известной памятью в конгрегационалистских церквах, — ревностного защитника христианства в том виде, в каком он его понимал, и считавшего Евангелие в изложении мистера Стритера пагубной и смертельной ересью. Мистер Стритер любил навещать его и подмечать то, что он считал доктринальными ошибками оппонента. Однажды вечером они случайно встретились на собрании, председателем которого был доктор Пейсон, а мистер Стритер — посетителем. Вскоре завязался богословский диалог с перекрестными вопросами, и доктор, явно сильно взволнованный, произнес несколько очень резких обличительных слов. Мистер Стритер отвечал хладнокровно и проницательно, быстро загнал доктора в угол, заставив того противоречить самому себе и предстать перед друзьями и всеми присутствующими в крайне невыгодном свете. Это была победа как самообладания, так и богословского мастерства. Доктор, будучи несомненно праведным человеком, явно почувствовал силу ответов своего соседа.

Мистер Стритер был способным литератором. Его «Привычные беседы» (Familiar Conversations) широко читались. Они соответствовали эпохе, в которую были написаны, как и некоторые из его трудов, посвященных движениям религиозного пробуждения в ортодоксальных церквах Новой Англии и других мест тридцать или сорок лет назад. Его небольшая книга под названием «Последние новости из трех миров — Неба, Земли и Ада» представляла собой едкую сатиру на крайности, сопутствовавшие этим движениям. Библейские аргументы и железная логика сочетались в ней с тончайшим остроумием, весельем, нежностью и ярчайшей, изобильной риторикой. Священники и церкви, которым адресовались эти обзоры, должно быть, увидели себя в этом зеркале в весьма неприглядном свете. Те, кто хоть раз внимательно читал эту книгу, вряд ли забудут ее. Участвуя в «Берчардской войне» в Вермонте, он опубликовал брошюру под названием «Зерцало кальвинистического фанатизма, или Джидайя Берчард и Ко во время двадцатишестидневных затяжных собраний в Вудстоке, штат Вермонт». Это было действенное издание.

На протяжении большей части своего служения мистер Стритер был ревностным и успешным борцом за реформу трезвости. Его выступления всегда были живыми и интересными, изобиловали анекдотами, забавными колкостями и колоритными изречениями. В этом деле он пользовался популярностью повсюду и среди всех конфессий, и многие, кто едва ли согласился бы слушать его проповедь религиозных убеждений, получали огромное удовольствие, слушая его защиту принципов трезвости. Однажды он оказался на кафедре вместе со священником, чье чувство собственной значимости «превосходило обычное» и который явно не горел желанием стать объектом шутки. Обращаясь к собравшимся, мистер Стритер воспользовался случаем, чтобы описать различные смеси крепких напитков, которые употреблялись почти повсеместно до реформы трезвости. «Последний компонент, — сказал он, — добавляемый для полноты порции, был — был — поистине, как ни странно, но я только что забыл название! Не будет ли кто-нибудь столь любезен назвать его?» — «Мускатный орех!» — воскликнул исполненный достоинства священник неподалеку. «Вот именно! — ответил мистер Стритер. — Ручаюсь, в этих вопросах он хорошо осведомлен».

До нас дошел рассказ о том, как он в западной части штата Нью-Йорк присутствовал на собрании, где в одно воскресенье в одном молельном доме должны были проповедовать методист и универсалист. Универсалист должен был выступать утром, а методист — во второй половине дня. Во второй проповеди оратор крайне сурово отозвался об универсалистах и их учении. Видя, что возможности ответить на его заявления не представится, мистер Стритер попросил своего собрата по служению уступить ему право произнести заключительную молитву, в которой самым благоговейным, торжественным и выразительным образом кратко отметил то, что он счел искажениями со стороны предыдущего оратора, оставив у аудитории решительно благоприятное впечатление о собственной вере. Весь этот маневр, при всей его необычности, был настолько поразительно искусен и своевременен, что всякая критика казалась заглушенной.

Преподобный Томас Джонс был преемником преподобного Джона Мюррея в Глостере, штат Массачусетс. Он вышел из среды английских методистов и некогда принадлежал к общине леди Хантингтон. Он был истинным валлийцем — честным, добрым, прямолинейным в речи и уникальным по методу и стилю составления проповеди. Его выступления представляли собой самые бескомпромиссные утверждения универсализма и изобиловали цитатами из Священного Писания. Кто-то остроумно заметил об отце Балфуре, что его доверие к авторитету Библии было столь велико, что он стал бы сверяться с ней, чтобы узнать, поддельная сомнительная банкнота или нет. Один из прихожан отца Джонса заметил, что тот едва ли мог завершить благодарственную молитву даже на праздновании Четвертого июля без того, чтобы не повторить отрывок: «Ибо, как в Адаме все умирают, так во Христе все оживут». Он долгое время служил в Глостере и скончался там в преклонном возрасте (восемьдесят три года) 20 августа 1846 года. Поминальную проповедь произнес преподобный А. Д. Майо, совершавший в то время пасторское служение. Он отдал должное почтенному старому христианскому воину и ранним защитникам нашей веры в Америке.

Преподобный Пол Дин получил признание в качестве священника-универсалиста в 1805 году. Впоследствии он много проповедовал в Вермонте и Нью-Гэмпшире, а в 1810 году переехал в Уайтстаун, штат Нью-Йорк. Он часто колесил по значительной части Центрального и Западного Нью-Йорка и провел несколько успешных диспутов — в частности, два с преподобным мистером Лейси, бывшим тогда методистом, а впоследствии епископом Епископальной церкви. В 1813 году он переехал в Бостон, а в 1823 году его сторонники покинули Первую церковь и построили для него храм на Булфинч-стрит, ныне унитарианский. Около 1828 года он вышел из общения с универсалистами и вместе с несколькими другими лицами образовал «Массачусетскую ассоциацию реставрационистов». После ее распада он покинул Бостон и в 1840 году обосновался во Фрамингеме. Он был красноречивым и популярным проповедником, долгие годы являлся активным масоном, занимая на протяжении большей части своей зрелой жизни высшие должности этого ордена в Соединенных Штатах. Он скончался во Фрамингемском округе от паралича 5 октября 1860 года в возрасте семидесяти семи лет.

В начале своего служения в Центральном Нью-Йорке мистер Дин подвергался нападкам со стороны противников, с которыми порой сталкивались и другие представители его братства. Однажды излишне ревностная женщина так разъярилась при мысли о его визите в дом, где она жила, что приготовила котел с кипятком, чтобы встретить его, но другие помешали ей осуществить ее злой умысел.

Честным и ясномыслящим человеком был преподобный Уолтер Балфур, приехавший из родной Шотландии в Чарлстаун, штат Массачусетс. Сначала он был конгрегационалистом, а затем баптистом, причем в обеих сектах слыл желанным проповедником; он являлся знатоком греческого и еврейского языков и был хорошо образован в священной литературе. Он был глубоко убежденным приверженцем старой теологии шотландской ортодоксии. Ему и в голову не приходило, что универсализм может быть истиной. Но он был читающим и мыслящим человеком, склонным к тому же с пользой применять свои логические способности. Он читал труды американских ортодоксальных авторов, среди которых был профессор Стюарт из Андовера, чьи взгляды он чрезвычайно уважал. Профессор вступил в полемику с выдающимся унитарианцем доктором Ченнингом, и мистер Балфур с глубоким интересом следил за этим спором. Пытаясь представить Христа равным Богу, профессор сослался на слова Тайнописца (Откр. v. 13), где говорится, что «все на небе, на земле и под землею» (перифраз вселенной) преклоняют колени перед Иисусом и воздают Ему благословение, честь, славу и силу. «Если это не духовное поклонение, — говорит профессор, — и если Христос не является его объектом здесь, я не могу назвать другого случая, когда поклонение можно было бы назвать духовным и божественным». Мистер Балфур читал и размышлял. Он не сомневался в Троице, в равенстве Христа с Отцом. Но каков смысл этого утверждения — что вселенная приносит духовное поклонение Христу? Таков ли смысл слов профессора? Неужели он таким образом исповедует истину универсализма? Он встревожился; написал уважительное, но горячное письмо андоверскому учителю с просьбой объяснить это утверждение; терпеливо ждал ответа, но ответа не последовало. Писал снова и снова — и по-прежнему безрезультатно. Почти через полтора года последовало его последнее обращение. Пришел двусмысленный ответ, в котором выражалось нежелание отвечать анонимным газетным авторам! Легковесные претензии, находящиеся в позорном контрасте с честностью и искренностью вопрошавшего. Обязанный противостоять универсализму, как к тому обязывал его устав учебного заведения, почему профессор не попытался спасти этого искателя истины от его роковых соблазнов? Но пренебрежение профессора стало шансом для вопрошающего. Он продолжил свои изыскания, и результатом стали его обращение в веру универсалистов, пожизненный интерес к ней и написание трудов в ее защиту, которые помогли широко распространить знания о ней по всей стране. Таким образом, Андовер невольно — из-за нежелания своего преподавателя уберечь искреннего искателя от заблуждения — подарил церкви универсалистов одного из ее способнейших, преданнейших и достойнейших служителей и защитников. С тех пор это стало частью ее истории.

Выдающимся священником и человеком, принесшим немалую пользу церкви универсалистов, был преподобный Джон Бисби. Он был уроженцем Массачусетса и в 1814 году окончил Брауновский университет. Он некоторое время изучал право в Тонтоне и, работая учителем в Нью-Гэмпшире, познакомился с универсализмом, а впоследствии стал его проповедником. Он много читал и превосходно владел английским языком. В обычной беседе он выражался с поразительной точностью. Сначала он проповедовал в Коннектикуте и Западном Массачусетсе, а с 1824 по 1827 год служил пастором в Хартфорде, штат Коннектикут, после чего стал пастором церкви универсалистов в Портленде, штат Мэн. Он был впечатляющим проповедником, чуждым всякого стремления к сенсационности. Его внешность была примечательна: худощавый человек с прямой, как струна, осанкой и размеренной походкой, со светлыми волосами, бледным лицом и очень темными глазами, почти сверкающими чернотой. Выдающийся литератор Джон Нил говорил о нем:

«Я неоднократно слышал мистера Бисби, и чем больше слушаю, тем больше он мне нравится. Он горяч, свободен и мощен, пользуется возвышенным и благородным языком, и если ему не хватает рассудительности, то это происходит не столько от недостатка метафизических способностей, сколько от привычки пренебрегать ими. По внешности вы не ждете от него многого; но, несмотря на это, он решительно является самым красноречивым проповедником в нашей части страны. К тому же он человек необычайно счастливой эрудиции».

Редактор газеты «Eastern Argus» писал о нем:

«Выдающийся и талантливый проповедник, обладающий превосходными душевными силами и проповедническим даром; красноречием, которое волновало и зажигало по мере того, как он его изливал, и проникало глубоко в сердце через понимание, равно как и через страсти его слушателей».

Он проявлял особый интерес к церковному институту, к библейскому классу для толкования Писания и ко всему, что касалось личной религиозной культуры и дела христианского милосердия. Он скончался 1 марта 1829 года в возрасте тридцати шести лет. Сцена его смерти свидетельствовала о силе и радости его веры.

Вскоре после того, как преподобный Томас Ф. Кинг прибыл в Портсмут, штат Нью-Гэмпшир, он познакомился с мистером Бисби. Еще до встречи он испытывал глубокое восхищение талантами и достоинствами этого человека. До знакомства мистеру Кингу рассказывали о чопорности и точности мистера Бисби при приветствии других, и он был склонен с юмором проявить такую же точность при их первой встрече. Со стороны это выглядело до крайности забавно. Но обе стороны сохранили достоинство.
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Х. В. Смит.

Томас Уиттемор.





Среди передовых борцов за это старое и новое Евангелие в Новой Англии мы по справедливости можем назвать стойкого и неутомимого Томаса Уиттемора. Он начал земную жизнь вместе с нынешним столетием — 1 января 1800 года. Он вышел из самых низов общества. Родители воспитали его в духе умеренных кальвинистских взглядов, но он перерос их и стал скептиком, пока его внимание не привлекли проповеди преподобного Хосии Баллу в Бостоне и они не произвели глубокого впечатления на его ум. Знакомство с мистером Баллу обратило его внимание на служение, и он стал усердно готовиться к этому призванию. Его первая проповедь, написанная на скамье в перерывах между работой, была произнесена в Роксбери, причем одежда для этого случая досталась ему провидением, так как сам он был слишком беден, чтобы ее приобрести. Его первое пасторство было в Милфорде, второе, более продолжительное — в Кембриджпорте, штат Массачусетс, где он жил до самой смерти. Его работа в качестве редактора «Трубы» (Trumpet) была долгой и энергичной, а тома, вышедшие из-под его пера помимо этого еженедельника, представляли большую ценность для христианской церкви. Исторические, экзегенические, музыкальные — все они служили на благо христианского дела, в интересах которого он с радостью трудился. Он был гордым знаменосцем своей церкви. Универсализм был для него альфой и омегой теологии и религии. Он не видел ничего, что могло бы заменить его, и не поддерживал никаких связей с теми, кто был склонен идти на компромисс с его требованиями. Его редакторское перо изобиловало ясными библейскими толкованиями, бдительными предостережениями против религиозных заблуждений времени и смелыми, дерзкими защитами того, что он принимал за христианскую истину. Его «Современная история универсализма» (Modern History of Universalism) — книга редкого достоинства, а «Комментарий к Апокалипсису» (Commentary on the Apocalypse) — один из самых ясных и здравомысленных трудов, когда-либо предложенных публике, и богословские критики господствующих сект благоразумно воздержались от того, чтобы трогать его. Четыре тома его жизнеописания и трудов преподобного Хосии Баллу составляют ценный сборник истории универсализма в Массачусетсе и других частях Новой Англии с начала и до середины столетия. Он обладал быстрым умом, неиссякаемым жизнелюбием и добродушным нравом, привлекавшим к нему массу друзей. Его проповеди всегда пользовались популярностью у масс — библейские, логичные, часто ярко иллюстрированные, пусть порой и простонародным образом, пламенные и действенные для его прихожан. Он был желанным евангелистом по всей Новой Англии. Он также обладал редкими деловыми качествами. Он оказал большую гражданскую службу штату в качестве законодателя и был весьма эффективным президентом и директором банковских и железнодорожных корпораций. Более чем за год до смерти его поразил паралич, от которого он так и не оправился. Он отошел в вечность в 1861 году на шестьдесят втором году жизни.

Мистер Уиттемор запомнился как полемист, и те, кто видел в нем главным образом эту сторону, возможно, не смогли справедливо оценить его остальные качества. Само его положение христианского богослова было наступательным. Он вышел на арену, чтобы встретиться лицом к лицу с тем, что считал религиозным заблуждением, и дать ему бой, требуя лишь той свободы мысли и выражения, которой требует христианская верность. В годы своей активной деятельности один брат-священник (преподобный Т. Дж. Сойер, д. б.) писал о нем:

«Возможно, кому-то покажется, что ему недостает утонченности и изящества, а другие, как я знаю, считают его порой более смелым и прямолинейным, чем необходимо. То, что он сурово обходится со своими оппонентами, несомненно, однако при всей его суровости в нем есть искренность и мужественность, которые вызывают уважение даже у его врагов. К тому же справедливо будет вспомнить ту школу, которую он прошел. Тот, кому выпало стоять во главе видной универсалистской прессы Новой Англии последние двадцать лет, должен был уже научиться защищать себя и свой курс. Это была борьба не на бумажных шляпах и шелковых перчатках. Голове требовался стальной шлем, а рука должна была уметь сжимать меч и копьё. Подумайте на минуту о Бэтчелдорах, Маккларах, Куках, Мэтью Хейл Смитах, с которыми мистеру Уиттемору довелось бороться, и скажите мне, не вышел ли старый солдат из этой битвы с милосердием и добротой, достойными восхищения. Павел боролся со зверями в Ефесе; Уиттемору посчастливилось не больше в Бостоне. В целом мистер Уиттемор — человек, чья жизнь и характер заслуживают высочайшего уважения. Некоторые считают его слишком партийным человеком и слишком узко блюдущим интересы деноминации, столь видным членом которой он является. Возможно, это и так, но если это обвинение будет доказано, я надеюсь, что меня причислят к тому же приговору».

Сильными чертами мистера Уиттемора были: 1. Непреклонная приверженность христианскому Евангелию. У него была позитивная вера, которую он продвигал и защищал. Он, казалось, осознавал силу слов Павла: «Ибо я знаю, в Кого уверовал». «Итак, мы всегда дерзновенны». 2. Рвение. Он верил в христианское усердие и ревность; в церквах он боялся холода больше, чем огня. 3. Трудолюбие. Оно было в нем непреклонным. Одно из его изречений гласило: «Мертвая рыба плывет по течению — живая плывет против него». Он был одним из живых, которые преодолевали сопротивление и добивались побед. Великие слова нашего поэта Филдза иллюстрируют его —



"Souls that freed from prison bars,

Struck the blows themselves have won,

Grappling with their evil stars,

Stand, like Uriel, in the sun."





Другим священником из того же рода был преподобный Бенджамин Уиттемор, доктор богословия, родившийся в Ланкастере, штат Массачусетс, 30 мая 1801 года и скончавшийся в Маттапане (Бостон) 26 апреля 1881 года. Он учился в академиях Ланкастера и Гротона и в раннем возрасте стал приверженцем универсализма, главным образом благодаря чтению сочинений преподобного Хосии Баллу. Он почувствовал побуждение вступить в духовное звание. Он успешно служил пастором в Уэст-Сситуэйт, штат Массачусетс; Трое, штат Нью-Йорк; Южном Бостоне, штат Массачусетс, и Норвиче, штат Коннектикут. В 1843 году он вступил во владение старым семейным гнездом в Ланкастере, где оставался в течение десяти лет без пасторского прихода, но трудился разнообразными способами ради продвижения христианского дела. Он сыграл важную роль в создании общины универсалистов в Фитчбурге, штат Массачусетс. В последние годы жизни он ослеп, но, несмотря на этот недуг, продолжал время от времени проповедовать, повторяя гимны и чтения из Писания по памяти. Он всегда был искренне предан своему делу. Как толкователь Писания он обладал выдающимися способностями, а в проповедях его логический метод и находчивость позволяли ему выражать свои убеждения с огромной силой. Он был стойким защитником христианства от возражений сомневающихся и неверующих. В 1867 году Колледж Тафтса присвоил ему степень доктора священного богословия. Его женой была Мандана, третья дочь преподобного Хосии Баллу. Они прожили в браке почти шесть0 лет. Его рассудок оставался ясным до самого конца, и «его вера сияла все ярче, по мере того как его дух улетал».

Выдающимся и результативным «защитником веры» был преподобный Долфус Скиннер, доктор богословия, скончавшийся в Ютике, штат Нью-Йорк, в 1869 году. Он родился в Уэстморленде, штат Нью-Гэмпшир, в 1800 году, и годы его юности прошли в трудах на ферме, учебе в соседней академии и учительской работе. Богословские науки он изучал под руководством преподобного С. К. Лайланда из Рединга, штат Вермонт, и вступил в духовное звание в 1823 году. Большая часть его жизни прошла в Ютике, штат Нью-Йорк, где в качестве проповедника и редактора он проявил себя одним из способнейших распространителей универсалистской веры в стране. «Евангелический журнал и евангелический защитник» (Evangelical Magazine and Gospel Advocate), редактором которого он был долгие годы, имел большой тираж. Он был весьма популярным проповедником в Центральном Нью-Йорке. Обладая внушительной внешностью, голосом необычайной силы и мягкости, а также легким слогом, он был любимцем публики. Его проповеди были сильными — как в доктринальном, так и в практическом отношении, а его служение на похоронах было чрезвычайно утешительным. За свои сорок лет служения он произнес более пяти тысяч проповедей. Он был автором ценных книг и брошюр. Его письма докторам Эйкену и Лансингу, а также диспут с преподобным Александром Кэмпбеллом свидетельствуют о больших способностях. Он был христианским реформатором. «Клинтонский либеральный институт» был немало обязан его своевременным и неустанным усилиям в деле своего процветания. Он также был христианским патриотом и живо интересовался политическим благополучием своей страны. Его земной путь завершился мирно. «Я старый солдат, — сказал он своему врачу, — и готов получить отставку». После ночи спокойствия от затяжной боли он вступил в то утро, которое открывает для человека воскресную жизнь.

Братом Долфуса был преподобный Уоррен Скиннер, проведший большую часть своей жизни в Вермонте и хорошо известный там и почти во всей Новой Англии как талантливый и полезный пастырь. Его внешность, как и у его брата, была внушительной, а проповеди, хоть порой и несколько тяжеловесные по манере, всегда отличались методичностью и глубиной. Он был преданным другом универсализма и глубоко верил в его евангелизирующую силу. В течение некоторой части своего служения он был полезным автором толкований в церковных журналах. Он проделал большую ценную миссионерскую работу и дожил до преклонного возраста в полном сохранении умственных способностей. Он передал служение своему сыну, преподобному Чарльзу А. Скиннеру, ныне живущему в Сомервилле, штат Массачусетс.
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Отис А. Скиннер.





Преподобный Отис А. Скиннер был честью церкви. Его родным местом был Роялтон, штат Вермонт, но в качестве священника он вышел из Лэнгдона, штат Нью-Гэмпшир, в нежном возрасте девятнадцати лет. До начала своего служения он некоторое время был учеником портного. С первых школьных дней он был вдумчивым и прилежным, сумев получить весьма хорошее английское образование, уделяя при этом некоторое внимание греческому и латинскому языкам. Какорое время он был учеником преподобного С. К. Лайланда из Рединга, штат Вермонт. Автор впервые увидел его в Кингстоне, штат Нью-Гэмпшир, на сессии Рокингемской ассоциации в 1828 году. Ему исполнился ровно двадцать один год, и это был чрезвычайно привлекательный юноша со светлым солнечным сиянием на миловидном лице, которое, казалось, так приятно обрамляли золотистые локоны волос. Мы слышали его проповедь в тот раз, в частном доме, перед весьма хорошей аудиторией вечером. Он стоял перед старыми фамильными часами и произнес очень разумную и хорошо выстроенную речь по тексту: «С плачем несущий семена придет с радостью, неся снопы свои» (Пс. 126:6). Она была полна чистейшего универсализма. Вскоре он получил приход в Уобурне, штат Массачусетс, где проявил себя с лучшей стороны, а затем в Балтиморе, штат Мэриленд, где сочетался браком с Анжелой, старшей дочерью преподобного Себастьяна Стритера. Он вел энергичное служение в этом городе, включая публичный богословский диспут с преподобным мистером Брекенриджем из Пресвитерианской церкви. Из Балтимора он вернулся в Массачусетс и обосновался в Хэверхилле, где некоторое время редактировал газету «Gospel Sun», как перед этим редактировал «Southern Pioneer» в Балтиморе.

Поскольку в Бойльстон-холле в Бостоне образовалось новое общество универсалистов, его пригласили стать его пастором. Его служение было столь успешным, что вскоре на Уоррен-стрит было построено церковное здание. Здесь его проповеди и пасторская работа пользовались огромным успехом. Он стал издателем ценных книг, а также снова редактором ежемесячного журнала «The Universalist Miscellany». В 1846 году он стал пастором церкви универсалистов на Орчард-стрит в Нью-Йорке; а в 1848 году согласился стать агентом по сбору 100 000 долларов для нового колледжа (ныне Тафтса), который предполагалось построить в Медфорде, штат Массачусетс. В течение семи лет он занимался этим благородным трудом, уделяя ему преданное внимание в дополнение к обязанностям пастора церкви на Уоррен-стрит, к пасторскому служению в которой он был вновь призван единогласно. Ни один человек не мог проявить «изобилия в трудах», подобного его трудам в этом сборе средств для нового колледжа. Он ходатайствовал повсюду, и особенно среди единомышленников. Равнодушие, отвернутый взгляд или «холодное пренебрежение» не охлаждали его пыл. Своими убедительными словами он извлекал доллары из карманов, которые при первом его призыве казались наглухо закрытыми. Ему удалось собрать сумму, необходимую для эндаумента колледжа и его текущих расходов, он руководил возведением зданий и в те моменты, когда средства невозможно было добыть иным путем, платил рабочим из собственного квартального пасторского дохода. Одним из самых гордых дней в его жизни стал день заложения краеугольного камня колледжа. С тех пор институт процветает; крупные эндаументы укрепили его, верные преподаватели прославили его, и его питомцы вышли в мир, неся с собой свидетельства той учености, которую могут обрести его студенты. Прекрасный внешним расположением, литературная гора Сион церкви универсалистов в Новой Англии, он сулит еще большее процветание. Но он никогда не забудет своего долга перед своим первым финансовым агентом, который так неутомимо, благородно и успешно трудился ради него.

В 1857 году по семейным обстоятельствам мистер Скиннер был вынужден переехать на Запад. Прожив несколько месяцев в Элжине (округ Канзас, шт. Иллинойс), он получил приглашение занять пост президента Университета Ломбарда в Гейлсбурге, шт. Иллинойс, и согласился на него. И здесь ему предстояло трудиться: колледж нуждался в серьезных усилиях для процветания, и он оказал ему существенную помощь. Однако ноша оказалась слишком тяжелой, и после двух лет усердного служения его здоровье пошатнулось. В связи со смертью его брата Сэмюэла в Чикаго ему пришлось заняться его финансовыми делами. Это стало дополнительным бременем, которое он был не в силах вынести, однако его дух некоторое время словно не поддавался телесным недугам. Он переехал в Джолиет и взвалил на себя больше, чем могли вынести двое здоровых мужчин. Он проповедовал своей собственной пастве в Джолиет в воскресенье утром, затем ехал верхом пять миль в Локпорт и проповедовал в час дня, оттуда — девять миль в Плейнфилд, где проводил богослужение в три часа, а затем возвращался домой, чтобы ввечеру встретиться с толпой слушателей в собственной церкви. Все это в сочетании с миссионерской работой в соседних сельских округах, включая проведение панихид в другие дни недели, а также с деловыми хлопотами по урегулированию наследства брата, оказалось для него непосильным. Конец этой полезной земной жизни был близок; началась лихорадка и стремительно сделала свое дело. Это была кончина христианского веруина. Его вера была сильна, его надежда — светла, его чело и мысли устремлены к небесам. Последняя беседа с любимой дочерью была невыразимо трогательной: ее героическое самообладание и его кроткая, небесная покорность. Его уход стал торжеством христианского праведника. Он скончался 18 сентября 1861 года.

В служении мистера Скиннера не было ничего показного или сенсационного. Он был простым, логичным, практичным проповедником, «в учение являющим нетленность», искусным толкователем Священного Писания и преданным обличителем религиозных заблуждений. Его критика возрождения преподобного мистера Кнаппа в Бостоне и его рецензия на богословие преподобного Теодора Паркера в «Универсалистском миссионере» (Universalist Miscellany) стали прекрасными свидетельствами его верности Евангелию Нового Завета и целям его служения человечеству. Как пастырю ему не было равных. Он знал своих овец по их домам, и личная привязанность к нему как к другу, советчику и спутнику была весьма сильной. В этом призвании он был одним из образцов. Он получил степень магистра искусств в Гарвардском университете и степень доктора богословия — в Ломбарде.

О его брате Сэмюэле П. можно сказать, что он был человеком выдающихся дарований. Некоторое время он состоял в духовенстве и немало проповедовал в Новой Англии. Впоследствии он стал редактором газеты «Новый завет» (New Covenant) в Чикаго. Он был спокойным и разумным проповедником и преуспел как автор ясных, емких и хорошо выстроенных толкований Священного Писания, многие из которых украшали страницы его издания.

Преподобный Джозеф Оберлин Скиннер был уроженцем Пирмонта (шт. Нью-Гэмпшир), где он родился в 1816 году. Он пришел к духовному служению через упорный труд и усердные занятия. Воспитанный в традиционном богословии Новой Англии, он стал приверженцем универсализма, будучи впервые побужден к размышлению о его доктринах проповедью преподобного Джона Мура. В 1834 году он отправился в Лоуэлл (шт. Массачусетс) и некоторое время работал на хлопчатобумажной фабрике. Преподобный Т. Б. Тейер, бывший тогда пастырем Первой церкви универсалистов в этом городе, ободрил его и побудил встать на путь служения, после чего он изучал богословие в семье преподобного Сильвануса Кобба в Молдене (шт. Массачусетс). Он был пастором в Холлистоне, Фреймингене, Дадли и Конкорде (шт. Массачусетс); в Ладлоу и Честере (шт. Вермонт); в Нашуа (шт. Нью-Гэмпшир); в Малоне (шт. Нью-Йорк); в Монпелье и Сент-Олбансе (шт. Вермонт); а также в Уотервилле (шт. Мэн), где он скончался от паралича в 1879 году. Некоторое время он был помощником редактора «Христианского вестника» (Christian Repository), издававшегося в Монпелье, шт. Вермонт. Его труды были многочисленны и успешны. Его литературные познания были весьма высоки, а проповеди отличались преданностью делу и сильным воздействием. В конце жизни он более одиннадцати месяцев был прикован к постели, будучи беспомощным, но сохраняя кроткую покорность Божественной воле. Когда его спросили, достаточна ли для него в этом великом испытании та вера, которой он утешал других, он ответил утвердительно, добавив: «Мне не нужно никакого нового откровения; я доволен тем, что мы имеем ныне». Он был частым автором деноминационных и светских газет, написал множество статей для «Универсалистского ежеквартальника» (Universalist Quarterly) и подготовил историю масонской ложи Уотервилла, которая была очень высоко оценена членами этого ордена. Много лет он был точным и искусным редактором ежегодного «Универсалистского реестра» (Universalist Register). В знак признания его ученых заслуг Университет Колби в 1872 году присвоил ему почетную степень магистра искусств.

Натаниэль Стейси, родившийся в Нью-Салеме (округ Франклин, шт. Массачусетс), вступил в зрелый возраст на исходе прошлого столетия и после тяжелого труда в ранние годы, имея лишь скромные возможности для получения образования, по искреннему убеждению в своем долге решил стать проповедником веры, которую принял в юности. Он был мал ростом и слаб телесно, но обладал сангвиническим темпераментом, исключительной твердостью и упорством воли. Преподобный Хосия Баллу воодушевил его оставить мирские занятия и подготовить себя к служению. Свою первую проповедь он произнес с большой робостью, однако получил ободрение продолжать свои труды и вскоре стал весьма желанным оратором везде, где выступал как защитник своей веры. Он много странствовал по Массачусетсу и Вермонту, а впоследствии еще шире — по Средним и Западным штатам. Ни один проповедник Евангелия не был столь всецело поглощен своим делом, как он. Все превратности жизни странствующего проповедника выпали на его долю на долгие годы. И все же его пыл никогда не угасал, а оптимизм помогал преодолевать любые уныния и препятствия. Он был истинным христианским апостолом, и везде, куда бы он ни приходил как вестник церквей, его радушно встречали и молоды, и пожилые. Многие вспоминают его служение с глубочайшим удовлетворением, и его имя высоко почитается в церкви как одного из самых правдивых и преданных ее евангелистов. Его автобиография была издана довольно объемным томом в Коламбусе (шт. Пенсильвания) в 1850 году. Она полна интересных происшествий и метких, глубоких толкований евангельской веры. Мистер Стейси отошел в вечность в Коламбусе, шт. Пенсильвания, 4 апреля 1869 года.

Преподобный Стивен Р. Смит. Об этом красноречивом и почитаемом пастыре его биограф, д-р Т. Дж. Сойер, пишет:

«Немногие люди поднимались на столь высокие позиции в деноминации универсалистов, оказывали столь широкое влияние или снискали столь яркую и завидную славу. Он родился и воспитывался в самых скромных условиях. Будучи рано приведен силой собственных убеждений к принятию непопулярной веры, он вскоре почувствовал себя побужденным строгим чувством долга посвятить свою жизнь ее распространению и защите. Его здоровье, никогда не отличавшееся крепостью, вскоре было подорвано непрестанным усердным учением и лишениями, перенесенными при первоначальном насаждении универсализма в Центральном и Западном Нью-Йорке, так что большая часть его жизни прошла и его дело было совершено при этом великом неблагоприятном обстоятельстве. Но горевший в нем дух превосходил телесную немощь и вспыхивал и сиял из столь исхудавшего и хрупкого тела, что даже те, кто знал его ближе всего, изумлялись силе и размаху его превосходного интеллекта, юношеской игре его воображения и ударам его остроумия. Не уступал его интеллектуальным дарованиям и его нравственный характер. Редко доводится встретить более теплое сердце или более суровую честность, чем те, что отличали его».

Его пасторские служения проходили в Нью-Хартфорде, Клинтоне, Олбани и Буффало (шт. Нью-Йорк), а также в Филадельфии (шт. Пенсильвания). Он родился в Олбани в 1788 году и умер в Буффало в 1850 году на шестьдесят втором году жизни. О нем справедливо сказали при его кончине: «Лишь один человек во всей деноминации может рассчитывать на более высокие или более искренние дары любви и почитания». Его красноречие на кафедре часто сравнивали с речами Генри Клея в залах Конгресса. Для автора было великим наслаждением слышать его трижды на собраниях Соединенных Штатов Конвента, последнее из которых проходило в Бостоне в церкви на Школьной улице, где он проповедовал на текст: «И когда Я вознесен буду от земли, всех привлеку к Себе». Эта беседа сияла истиной и электризовала духом и силой Евангелия.
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Сильванус Кобб.





Твердым богословом, равно как и совестливым христианином, был этот дюжий муж из одной из деревень штата Мэн, преподобный Сильванус Кобб. Титул доктора богословия, когда он был ему присвоен, имел весомое значение. Он был способным богословом. Его слова в беседах были весомы, предложения порой столь же тяжеловесны, как у доктора Джонсона, а если ему доводилось вступать в полемику, то в качестве иллюстрации к нему вполне подошел бы «Деревенский кузнец» Лонгфелло:



"You could hear him swing his heavy sledge

With measured beat and slow."





Распаляясь в увещеваниях или призывах, он бывал величественно пламенен. Он никогда не уклонялся от сложнейших богословских проблем, предлагаемых его вниманию, но казался всегда готовым попытаться найти их решение. Его «Свод богословия» (Compend of Divinity) представляет собой фундаментальный труд, его «Комментарий на Новый Завет» (Commentary on the New Testament) служит прекрасным подспорьем в семье и воскресной школе, а его дискуссии с д-ром Нехемией Адамсом и преподобным К. Ф. Хадсоном, затрагивающие вопросы о бесконечном наказании и уничтожении нечестивых, делают ему великую честь как христианскому богослову. Будучи редактором «Христианского вестника» (Christian Freeman) на протяжении двадцати пяти лет, а также борцом за трезвость и противником рабства, он вел добрую борьбу за правое дело. Он был пастором в Уотервилле (шт. Мэн), а также в Молдене, Уолтеме и Восточном Бостоне (шт. Массачусетс).

За три года своей службы в качестве лектора-агента Массачусетского округа по борьбе с пьянством он неоднократно останавливался в домах священнослужителей. В один из дней в Дракуте, в доме пресвитерианского пастора, его друг обратился к нему с такими словами: «Я размышляю, дорогой сэр, о вашем учении, и мне кажется, что даже если оно истинно, проповедовать его едва ли целесообразно, ибо все люди в конце концов будут спасены, проповедуется оно или нет. Если же оно окажется заблуждением, последствия веры в него будут ужасны». «Вы рассуждаете ошибочно, — ответил мистер Кобб, — поскольку исходите из предположения, будто мое учение производит меньшее нравственное влияние, чем ваше. В этом ваша ошибка: вы полагаете, что мы здесь формируем характер для вечности и что мы уносим с собой в будущую жизнь и сохраняем там те нравственные склонности и привязанности, которые развиваем в этой жизни. Теперь же, если это ваше учение окажется верным, я буду вечным приобрететелем благодаря вере, которую лелею здесь, ибо она порождает высшую любовь к Богу, сладкую покорность Его правлению и бодрое, счастливое состояние духа. Я предпочёл бы пронести сквозь вечность склад ума и характер, сформированные моей религией, нежели те, которые естественным образом порождает ваша. И все же я не ожидаю небес вечности в качестве награды. Я с лихвой вознагражден за то, что люблю и служу Богу здесь; я чувствую, что я — бедный должник Божий; и я уповаю на Его благодать во веки веков». «Я не ожидал такого ответа», — был единственный ответ вопрошавшего.

Мистер К. отошел в мир иной в Восточном Бостоне в декабре 1866 года.

В 1827 году преподобный Мензис Рейнер перешел в универсалистское духовенство из епископальной церкви. Он родился в Саут-Хемпстеде (Лонг-Айленд) 23 ноября 1770 года. Возможности для обучения он черпал главным образом из частных наставлений. Он рано проявил признаки выдающихся способностей. В очень юном возрасте он обратился в методизм и до достижения двадцати одного года начал проповедовать как странствующий проповедник. Он был рукоположен в Линне (шт. Массачусетс) епископом Эсбери. Он продолжал странствовать по правилам Методистской церкви более двух лет, после чего получил и принял приглашение занять место в Протестантской епископальной церкви в Элизабеттауне (шт. Нью-Джерси), где был рукоположен в сан священника этой церкви достопочтенным епископом Провостом из Нью-Йорка. После шестилетнего пастырства в том месте он принял призыв занять должность настоятеля епископальной церкви в Хартфорде (шт. Коннектикут), где пробыл десять лет. Затем он переехал в Хантингтон (шт. Коннектикут) и принял совместное настоятельство в этом городе и Нью-Хартфорде (ныне Монро). Он оставался там шестнадцать лет, пока в результате усердных молитвенных поисков и изучения Священного Писания не убедился в истинности доктрины всеобщего спасения. Он попросил и получил почтенную отставку у епископа Браунелла той епархии. На протяжении всей своей последующей жизни он продолжал пользоваться уважением и почтением нескольких выдающихся священнослужителей этой церкви. Именно это пообещал ему епископ Браунелл в момент его выхода из ее рядов.

Вскоре после того, как он стал известен как универсалист, его призвали на пасторское служение в церковь Хартфорда, оставшуюся вакантной после отъезда преподобного Джона Бисби в Портленд, шт. Мэн. Он оставался в Хартфорде четыре года, после чего его настойчиво попросили переехать в Портленд и возглавить тамошнее общество, оставшееся без пастора вследствие кончины мистера Бисби. Он принял призыв и пробыл там четыре года, за исключением одной зимы, которую провел в Северной Каролине, где и в промежуточных пунктах проповедовал Евангелие. Впоследствии он был пастором в Трое и Лансингбурге (шт. Нью-Йорк) и проповедовал в Скенектади, Форт-Анне, Хартфорде и других местах. В течение полутора лет он окормлял Общество универсалистов на Бликер-стрит в Нью-Йорке. Он проживал в этом городе до самой своей смерти, последовавшей 22 ноября 1850 года. Он сохранял умственную бодрость вплоть до нескольких дней перед своим уходом в возрасте восьмидесяти лет.

«Отец Рейнер», как его любовно называли, был замечательным человеком. Его умственные способности были высоки, общественные качества делали его всегда привлекательным, его остроумие было тонким, но при этом он обладал великой мягкостью и глубиной чувств. Его появление на кафедре было почтенным и апостольским, а проповедь — ясной, мощной и убедительной. Он оставил миру несколько печатных трудов, которые свидетельствуют об ясном и логичном складе его ума. Находясь в Хантингтоне, он опубликовал рецензию на проповедь о возрождении, принадлежащую перу доктора Тейлора из Нью-Хейвена, а также другую рецензию — на проповедь доктора Тайлера из Саутбери о «неотступности святых». На это ответил доктор Тайлер, которому в свою очередь была дана новая рецензия в шестидесятистраничной брошюре, завершившей полемику. Будучи в Хартфорде, он редактировал газету «Инквайрер» (Inquirer), а в Портленде — «Христианский лоцман» (Christian Pilot). Находясь в последнем месте, он прочитал «Девять лекций о притче о богаче и Лазаре». Он также опубликовал рецензию на миссионерскую проповедь доктора Тайлера и проповедь под названием «Святой Павел — универсалист».

В те годы, когда мистер Рейнер состоял в рядах епископалов, в кругах духовенства то и дело возникали богословские споры. В одном случае среди прочих рассмотренных вопросов мистер Рейнер предложил такой: «Имеет ли каждый человек справедливое основание быть благодарным за дар существования?» Он предостерег всех, кто пожелал бы ответить на него прямо «да» или «нет», очень тщательно подумать перед тем, как дать ответ, из-за одного другого вопроса, который мог за этим последовать. Но все присутствующие сошлись во мнении, что каждый человек имеет справедливый повод для благодарения за дарованную ему жизнь. «Теперь, — сказал мистер Рейнер, — ответьте мне на это: если кому-либо из рода человеческого суждено обречь себя на бесконечные муки, имеют ли таковые хоть какой-то повод для подобной благодарности?» «Полно, брат Рейнер, да вы универсалист», — заметил один из священников. «Но это не имеет никакого отношения к вопросу, — последовал ответ, — я вижу, вы все сошлись в своем ответе».


[37] Новое издание этого ценного труда со вступлением преподобного доктора Майнера, преемника мистера Баллу по бостонскому пасторству, только что было выпущено Издательством универсалистов в нашем городе. Оно заслуживает того, чтобы получить новое и еще более широкое распространение, чем прежде. Автор обязан обращением в универсализм по божественной благодати чтению этой книги.

[38] Рассказ преподобного А. Б. Гроша.

[39] «Универсалистский ежеквартальник» за апрель и июль 1871 года.

[40] Преподобный А. К. Томас.

[41] Преподобный А. Дж. Патерсон, доктор богословия.

[42] За более подробным рассказом о докторе Уиттеморе читатель отсылается к его «Мемуарам», написанным автором этого труда. Издательство универсалистов, 1878.

[43] «Универсалистский миссионер», т. VI, стр. 290.

[44] Мемуары преподобного Стивена Р. Смита. Сочинение преподобного Томаса Дж. Сойера, д.б. Бостон: Издательство Абеля Томпкинса, 1852.





ГЛАВА XII. ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННОСЛУЖИТЕЛЯХ — продолжение.




"Go forth, all hands! God's fallow lands

Need ploughmen, seedmen, reapers!

Plough deep and long; uproot old Wrong;

Turn Sin, turn Slaveries under;

Sow Wisdom, Lowliness, Freedom, Holiness,

And reap in joy and wonder!"

Rev. D. K. Lee, D. D.





ПРЕПОДОБНЫЙ ТОМАС Ф. КИНГ был пастырем редких достоинств. Он вышел из низов и благодаря упорному труду и использованию любой возможности для умственного развития стал ученым с превосходными познаниями. Он был восторженным приверженцем Евангелия и одним из самых красноречивых его проповедников и защитников. Он особенно хорошо знал свидетельства естественной и откровенной религии и был отлично подготовлен к тому, чтобы представить их на суд скептически настроенных умов. Его голос был богатым, глубоким и музыкальным, а чтецом он был поистине непревзойденным. Это, помимо их внутренних достоинств, придавало его проповедям мощную силу воздействия. Приводится случай, когда один недовольный слушатель, решивший больше не ходить на его собрания, однажды утром оказался у дверей церкви после начала службы в ожидании услышать проповедь незнакомца. Мистер Кинг был там и читал Священное Писание — призыв из пророчеств Исаии: «Жаждущие! идите все к водам» и т. д. Слушатель замер, прислушался, попытался уйти, но был словно прикован к месту. Он снова сделал движение уйти, но до него донеслись слова: «Приклоните ухо ваше и придите ко мне: послушайте, и жива будет душа ваша!» Дальнейшее сопротивление было бесполезно. Его место в храме было занято вновь и удерживалось им до конца его жизни. У мистера Кинга было большое, теплое, сочувствующее сердце, и радости и скорби его паствы становились его собственными. Он был душой любого общества, а запас анекдотов и добрый юмор обычно обеспечивали ему самый радушный прием повсюду. В пении он обладал необычайно богатым басовым голосом. Его богослужения были проникнуты глубоким благоговейным духом. Он был пастором в Хадсоне (шт. Нью-Йорк), Портсмуте (шт. Нью-Гэмпшир) и Чарлстауне (шт. Массачусетс), в последнем из которых он отошел в вечность 13 сентября 1839 года. Его кончина стала торжеством христианина.

Что мы можем сказать о его выдающемся сыне Томасе Старре Кинге из того, чего большинство читателей еще не знает? И все же этот человек и его жизнь всегда стоят того, чтобы о них помнили, и никогда не перестанут вызывать восхищение. Он родился в городе Нью-Йорке 17 декабря 1824 года. Он рано проявил исключительную склонность к наукам и глубокую совестливость. Его образование было бессистемным, но благодаря быстроте восприятия он в раннем возрасте овладел латынью и французским языком. В пятнадцать лет, после смерти отца, он стал главой семьи и работал ради их содержания клерком и школьным учителем. Между тем он неутомимо занимался изучением метафизики и богословия. Один из его биографов, мистер Э. П. Уиппл, пишет о нем:

«Он постиг труды великих немецких и французских критиков Библии. Для многих наших нынешних молодых студентов экзегеза на практике означает выход Иисуса (exit Jesus); однако Кинг во всех своих ревностных поисках истины и должном признании той службы, которую великие немецкие теологи сослужили рациональному истолкованию Священного Писания, никогда не терял изначальной привязанности к Христу Иисусу как к образу иппостаси Божией — как к Сыну, открывающему нам Отца, — как к идеальному воплощению совершенного Человечества. Такой человек имел естественное призвание к служению».

Его первая проповедь была произнесена в Уобурне осенью 1845 года. Летом следующего года его пригласили на пасторство в церковь универсалистов в Чарлстауне, освободившуюся тогда после отъезда преподобного Э. Х. Чапина в Бостон. Он принял это призвание и наслаждался там оживленным и счастливым служением до тех пор, пока не получил настоятельное приглашение стать пастором (унитарианской) церкви на Холлис-стрит в Бостоне. От первого приглашения он отказался и совершил морское путешествие на Фаял, чтобы поправить здоровье, подорванное неустанными трудами. Приглашение было возобновлено по его возвращении домой, и в декабре 1848 года он был утвержден в своей новой должности. Такой шаг с его стороны пришелся по душе не многим из его друзей-универсалистов, но они не сомневались, что он совершил его по совести, и большинство из них неизменно сохраняли к нему расположение и сердечное товарищество. Они знали, что его деятельность всегда будет направлена преимущественно в правильное русло; и они не были разочарованы. Как публичный литературный лектор он занимал одно из первых мест в стране.

В апреле 1860 года мистер Кинг возглавил унитарианскую церковь в Сан-Франциско, шт. Калифорния. Он увидел там поприще, которое счел возможным занять как христианский служитель и американский патриот. Он всем сердцем включился в защиту национального дела и в противостояние изменническим замыслам заговорщиков-сецессионистов. С кафедры и на митингах он отстаивал национальную честь и призывал к сохранению национального Союза. Как пишет его биограф мистер Уиппл: «Что касается сохранения верности Калифорнии Союзу во время Гражданской войны, он стоит по меньшей мере в первом ряду ее выдающихся граждан. Его репутация не ограничивалась тихоокеанским побережьем, но распространилась по всей стране» [45]. Он буквально исчерпал свою жизнь на этом великом и славном поприще деятельности. Наконец пришла дифтерия, и 4 марта 1865 года он перешел в высшую жизнь. Его последними словами были: «Я ощущаю все привилегии и величие грядущего».

Одним из наших способнейших богословов и преданнейших пастырей был преподобный Абель Чарльз Томас, родившийся в Эксетере (округ Беркс, шт. Пенсильвания) 11 июля 1807 года. Он происходил из квакерского рода: его дед Абель был выдающимся проповедником Религиозного Общества Друзей на протяжении пятидесяти шести лет. Именно от преподобного А. Б. Гроша, жившего тогда в Мариетте, шт. Пенсильвания, он впервые узнал об универсализме. В 1827 году он отправился в Филадельфию в качестве печатника, где местные священнослужители, преподобный С. Р. Смит и преподобный Т. Фиск, ободрили его и побудили вступить на путь служения. Свою первую проповедь он произнес в церкви на Ломбард-стрит в ноябре 1828 года. В следующем январе он стал издателем и соредактором мистера Фиска в газете «Евангельский вестник и универсалистское обозрение» (Gospel Herald and Universalist Review) в Нью-Йорке, писал передовицы, набирал их шрифтом, вел переписку и, по его собственным словам, «писал свои проповеди ночью на сосновой доске», ибо начал свое пастырское служение 5 апреля 1829 года, проповедуя в небольшом деревянном молитвенном доме на Гранд-стрит. Меньше чем через год после произнесения своей первой проповеди он откликнулся на сердечное приглашение стать пастором церкви на Ломбард-стрит в Филадельфии; эта связь продолжалась при взаимной заинтересованности пастора и прихожан в течение десяти лет. В 1834 и 1835 годах между мистером Томасом и преподобным Эзрой Стайлзом Эли, доктором богословия, состоялась дискуссия, которая впоследствии была издана отдельной книгой и, пожалуй, имела более широкое распространение, а также более непреходящий интерес и пользу, чем любая другая богословская полемика в нашей стране. Она принесла мистеру Томасу славу, которая навсегда останется связанной с его памятью. Посетив Новую Англию после окончания диспута, он был встречен самым сердечным и восторженным образом и проповедовал во многих местах перед многочисленными и глубоко заинтересованными собраниями.

Осенью 1839 года мистер Томас переехал в Лоуэлл и возглавил Вторую церковь. Здесь он вместе со своим сподвижником, преподобным Т. Б. Тейером, основал «Звезду Вифлеема» (Star of Bethlehem) — энергичное еженедельное издание в поддержку веры универсалистов. Живя здесь, он учредил «Лоуэллское подношение» (Lowell Offering) — новое для того времени движение, вызвавшее большой интерес как в нашей стране, так и в Англии. После трех лет активной и плодотворной работы в Лоуэлле и нескольких месяцев путешествий для поправки здоровья он отправился в Бруклин (шт. Нью-Йорк), где организовал общину и вошел в число восьми человек, построивших первый универсалистский храм в том городе. Из Бруклина он в 1844 году переехал в Цинциннати (шт. Огайо); однако ухудшающееся здоровье и переутомление заставили его оставить свой пост в 1847 году. После годичного отдыха он вернулся к своему прежнему приходу в Филадельфии. Спустя двенадцать лет он был приглашен в качестве миссионера универсализма в Англию и Шотландию; необходимые средства были собраны незамедлительно, и в сопровождении семьи в мае 1852 года он отплыл в Англию. Его время проходило главным образом в Лондоне и Эдинбурге, хотя он проповедовал во всех главных городах Соединенного Королевства и тщательно исследовал религиозное состояние дел в тех краях. По прошествии года трудов к нему в Лондоне присоединились его соратник по Лоуэллу преподобный Т. Б. Тейер с супругой, и в течение полугода они вместе путешествовали по Континенту. Затем он вернулся в Филадельфию и возобновил там свое служение.

Во время недавней войны с ее многочисленными волнениями и тяготами посещение больных и раненых в госпиталях и забота о них, а также его живой интерес к оказанию помощи солдатам, непрерывно шедшим туда и обратно, нанесли серьезный удар по его давно ослабленному организму, так что в 1863 году он был вынужден оставить свою паству. Он переехал в Хайтстаун (шт. Нью-Джерси), где в течение двух лет проповедовал по воскресеньям одну проповедь из любви к делу. Затем он провел два года в Бриджпорте (шт. Коннектикут), проповедуя в Данбери и других местах по мере того, как позволяли силы. Весной 1867 года он приобрел ферму в Такони под Филадельфией, которая с тех пор стала его домом.

Мистер Томас был автором нескольких томов помимо «Дискуссии Эли и Томаса»; среди них «Автобиография», «Евангельская литургия», «Песни Сиона», «Столетие универсализма» и др. Он также написал несколько весьма полезных и популярных трактатов — среди них «213 вопросов без ответов», который читался шире и привлек больше внимания, чем любой другой трактат, когда-либо выпускавшийся нашей прессой. Его тираж составил не менее миллиона экземпляров. Вопросы эти сильны, пробуждающие и проникающие в самую суть.

Преподобный Т. Б. Тейер, доктор богословия, дает следующее краткое, но верное описание характера мистера Томаса:

«Как наставник он обладал удивительными дарами. Его проповеди носили преимущественно доктринальный, толковательный и защитный характер, чего требовало положение нашей церкви в то время, когда он начал проповедовать. Он был ясен, чеканлен и логичен, оригинален в изложении и обсуждении своего предмета, с как раз достаточной примесью своеобразного квакерского слога, чтобы придать ему остроту, и в то же время исполнен красоты и сияния поэтического видения и образов; и порой, когда его охватывал внезапный порыв чувств и вдохновения, он поднимался до высочайших требований ораторского искусства, его красноречие становилось электрическим и, подобно заряженной до отказа батарее, пронизывало всю паству, пока каждое сердце не начинало биться в унисон с пульсом его собственной веры и пыла. Как полемист он имел мало равных. Его дискуссия с доктором Эли, будучи демонстрацией аргументов универсалистов, была и до сих пор остается лучшим и наиболее убедительным трудом подобного рода в истории нашей деноминации и восхитительно демонстрирует мастерство, логику, беспристрастность и мужественную учтивость мистера Томаса как участника дебатов. Как христианский джентльмен он отличался изяществом и куртуазностью манер, вдумчивой доброжелательностью ко всем, замечательным даром беседы и тем личным магнетилом, которым он привлекал к себе всех, с кем приходилось соприкасаться: молодых и стариков, незнакомцев и друзей в равной мере».

Последние три года своей жизни он был прикован к дому и тихо отошел в полной уверенности в бессмертной жизни 27 сентября 1880 года. Мистер Томас сочетался браком 14 февраля 1843 года с мисс М. Луизой Палмер из Поттсвилла (шт. Пенсильвания), которая пережила его и является одной из активных и деятельных «женщин-тружениц» нашей церкви.

Современником мистера Томаса в период его служения в Филадельфии был преподобный Савиллион В. Фуллер, ставший пастором Церкви универсалистов на Кэллоухилл-стрит в том городе в 1833 году. Мы обязаны мистером Томасом, который в своей «Автобиографии» представил нам правдивый, хотя и краткий рассказ об этом достойном человеке:

«Его ум был всеобъемлющим. Способность к анализу проявлялась у него в равной степени как в составлении проповедей, так и в беседе. Его восприятие было быстрым, размышления — строгими, а его суровая совесть осуждала то, что отвергала логика. Как публичный оратор он был неравноровневым. Порой он бывал суховат, в другие же моменты — мощно волнующ благодаря сильной мысли, облеченной в необыкновенно пламенный язык. В среднем это ставило его в первый ряд красноречивых людей той эпохи. Во всем, что касалось благородства общения, я никогда не встречал человека превосходившего его.



'He bore through suffering, toil, and ruth,

Within his heart the dew of youth,

And on his lip the smile of truth.'





Он привносил лучезарный свет во все круги — молодых и старых, людей ученых и религиозных. Даже дом скорби казался озаренным во время его визитов, наполненных любящим упованием. Его тонкое остроумие было лишено желчности, а пламенное усердие неизменно смягчалось милосердием. Его сияющее лицо было истинным зеркалом внутреннего человека».

Он вместе с мистером Томасом подписал письмо к четырем видным священнослужителям Филадельфии, приглашая их выступить с лекциями в универсалистских церквах этого города по вопросам доктринальных расхождений между сторонами. Результатом этого приглашения в конечном счете стала дискуссия Эли и Томаса.

Случай, иллюстрирующий находчивость мистера Фуллера в непредвиденных обстоятельствах, приведен в «Спутнике и регистре» (Companion and Register) за 1858 год. Вход однажды в дилижен, следовавший в Ютику, он обнаружил его полным пассажиров, среди которых находился довольно известный в то время «провозгласитель возрождения» и его друг-диакон. Мистер Фуллер вскоре проникся отвращением к грубому, заносчивому догматизму этого ревайвелиста по отношению к скромным пассажирам и вступил с ним в полемику. Разъяренный тем, что в споре его перехитрили и превзошли в остроумии, старейшина излил целый поток оскорбительных выражений, на что мистер Фуллер пресек его хамскую тираду, сказав с достоинством и властным тоном: «Стоп, сэр! Ни слова больше с ваших уст! Полноте, сэр, вы ведете себя просто как последний хабалка. Ни слова больше, сэр!» (прервав возражение до того, как оно успело начаться). «Ни единого слова, повторяю вам! Вы уже опозорили себя и свое звание, а если позволите себе продолжать, то опозорите и общество, в котором находитесь, и самих лошадей, что вас везут!» Сконфуженный человек забился в угол, подавленный властностью, которая превосходила его собственный натиск энергией и силой настолько же, насколько возвышалась над ним достоинством и правдой.

Но его диакон решил не сдаваться так просто и горячо возразил: «Сэр, это свободная страна, и другие имеют право говорить не хуже вас!» — «Несомненно, дорогой мой сэр, — произнес мистер Фуллер с одной из своих лучезарных улыбок и в самом мягком тоне, — несомненно, сэр; и я надеюсь, что вы воспользуетесь своим правом». — «Да, сэр, и я намерен им воспользоваться, сэр; я дам вам знать, сэр, что буду говорить столько, сколько пожелаю, сэр», — сказал разъяренный теперь диакон. «Прекрасно, — ответил крайне учтивый Фуллер, — продолжайте, дорогой сэр; мы желаем услышать вас». — «Да, сэр, — продолжал задыхающийся от злости диакон, — и я дам вам понять, что вы не сможете заткнуть мне рот, сэр!» — «О нет, сэр, — упаси бог меня пытаться это сделать, — я хочу, чтобы вы говорили, так что продолжайте, сэр, нам нравится вас слушать». — «Да, сэр, и я не стану спрашивать у вас разрешения, к тому же! Я дам вам знать, сэр, что вы мне не указчик, сэр!» — выпалил диакон, теперь уже почти лопаясь от ярости. «Разумеется нет, сэр, — последовал очень тихий, но улыбающийся ответ, — разумеется нет, сэр, — я пастырь, а не свинопас». Продолжительный сердечный смех пассажиров в конце концов стих, и «наступила великая тишина». Диакон откинулся на спинку сиденья в угрюмом молчании, а остаток пути скрасили приятная и полезная беседа мистера Фуллера с другими пассажирами.

Преподобный Уильям Аллен Дрю, большая часть жизни которого прошла в штате Мэн, родился в Кингстоне (шт. Массачусетс) 11 декабря 1798 года. В юности он готовился к поступлению в колледж, но неблагоприятные обстоятельства вынудили его оставить учебу и в 1813 году отправиться в Бат, шт. Мэн, где он два года работал клерком. Затем он четыре года трудился на ферме в Холловелле. В 1819 году он принял приглашение возглавить Фармингтонскую академию и оставался на этой должности пять лет. Свою первую проповедь он произнес в Фармингтоне 1 октября 1821 года и в том же году был принят в братство священнослужителей. Он оставался в Фармингтоне в качестве учителя и проповедника до 1824 года, когда начал проповедовать в Белфасте, куда и переехал 1 января 1825 года. Он провел там два года, проповедуя также в Кемдене, Томастоне и других близлежащих городах. В декабре 1825 года он начал издавать религиозную газету под названием «Христианский посетитель» (The Christian Visitant), которая впоследствии объединилась с «Христианским вестником» (The Christian Intelligencer), издававшимся в Портленде преподобным Расселлом Стритером, и мистер Дрю разделил с ним редакторскую работу. В январе 1827 года он переехал в Огасту, которая стала его домом до конца жизни. «Вестник» тогда же был переведен в Гардинер, и он стал его единственным редактором. С 1831 по 1833 год он издавал «Христианский проповедник» (The Christian Preacher) — ежемесячный журнал проповедей. В 1835 году он основал «Евангельское знамя» (Gospel Banner) и редактировал его с выдающимся мастерством до 1857 года. После прекращения его связи со «Знаменем» он в течение нескольких лет редактировал «Сельский вестник» (Rural Intelligencer), а в разное время был связан с «Мэнским земледельцем» (Maine Cultivator), «Огастским курьером» (Augusta Courier) и, возможно, некоторыми другими изданиями. Он писал статьи для «Евангельского знамени» даже тогда, когда бремя лет и немощей тяжело давило на него. Он был исключительно пригоден для редакторской работы в общественном периодическом издании.

Мистер Дрю организовал Первую церковь универсалистов в Огасте в 1833 году. Он был рукоположен в ее пасторы при освящении молитвенного дома 26 ноября 1835 года, постоянно проповедовал в ней и нес пасторские труды до 1848 года. Преподобный д-р Куинби, опубликовавший его жизнеописание после его кончины, пишет:

«Как писатель и редактор он имел мало равных. Его перо всегда было готово, он никогда не уставал. Многие из его произведений несли на себе печать глубоких изысканий и глубокой мысли, хотя очевидно, что они создавались посреди спешки от других занятий. Его богословие было простым и прямым. Его понимал каждый. Его описания сцен и мест были живыми, естественными и в целом правдивыми. У него было много поклонников как у полемиста. Обладая широким кругозором, хорошим знанием Библии, сбалансированным и проницательным умом, быстрым остроумием и от природы чрезвычайно саркастическим складом, он был стойким защитником универсализма в штате Мэн и доказывал свою способность справиться с любой непредвиденной ситуацией».

Преподобный Исаак Дауд Уильямсон был одним из способнейших защитников веры универсалистов. Он родился в Помфрете (шт. Вермонт) 4 апреля 1807 года и умер в Цинциннати (шт. Огайо) 26 ноября 1876 года. В юности он освоил ремесло портного-суконщика и не имел никакого иного образования, кроме начальной окружной школы; однако его страстная жажда знаний, сила характера и энтузиазм компенсировали отсутствие внешней поддержки. Его терзали многочисленные сомнения в религиозных размышлениях, пока примерно в пятнадцатилетнем возрасте ему в руки не попал «Трактат об искуплении» Баллу. Он прочитал его с жадностью и был чрезвычайно просвещен и ободрен. До того он думал, что всякая скорбь и страдание налагаются Богом на Его детей в гневе за их грехи. Первая проповедь универсалиста, которую он услышал, была произнесена преподобным Киттриджем Хейвеном на текст: «Ибо Господь, кого любит, наказывает; бьет же всякого сына, которого принимает» (Евр. xii. 6). Она вывела его из сомнений и отпустила ликующим. Он уединился в укромном месте и плакал от радости, а на коленях дал обет, что если Бог пощадит его жизнь и он когда-либо сможет получить надлежащую подготовку, то вступит на путь пастырского служения — цель, которой он следовал с преданностью. Свою первую проповедь он произнес 1 октября 1827 года в Спрингфилде, шт. Вермонт. Послужив некоторое время в Лангдоне, шт. Нью-Гэмпшир, он в 1828 году обосновался в Джаффри, шт. Нью-Гэмпшир, и был рукоположен Франклинской ассоциацией в Таунсенде, шт. Вермонт, 10 сентября 1829 года. В июне того же года он переехал в Олбани (шт. Нью-Йорк), где прожил семь лет. С 1837 по 1851 год он служил пастором: полтора года в Покипси, два года в Балтиморе, три в Нью-Йорке, три в Филадельфии, две зимы в Мобиле, в Мемфисе (шт. Кентукки), один год в Лоуэлле (шт. Массачусетс). Из Лоуэлла он переехал в Луисвилл (шт. Кентукки), где пробыл два года, оттуда — в Филадельфию, где провел три года (это было его последнее регулярное пасторское служение, хотя после возвращения из Филадельфии он замещал кафедры в Цинциннати). Примерно в 1830 году он вместе с преподобным К. Ф. Лефевром редактировал «Евангельский якорь» (Gospel Anchor) в Трое (шт. Нью-Йорк) — газету, которая позже слилась с издававшимся в Хартфорде (шт. Коннектикут) «Религиозным вестником» (Religious Inquirer), причем мистер Уильямсон продолжал его редактировать. Он был одним из редакторов издававшегося в Луисвилле (шт. Кентукки) «Вестника и эры» (Herald and Era), а около десяти лет был связан со «Звездой на Западе» (Star in the West) в качестве совладельца и редактора, хотя в течение нескольких последних лет никакой редакторской работы не вел.

Доктор Уильямсон большую часть жизни страдал астмой в тяжелейшей форме, но его крепкая воля позволяла ему, вопреки ей, выполнять огромный объем работы. Он произнес около 4 000 проповедей, опубликовал девять томов помимо множества брошюр и сорок лет был связан с нашими периодическими изданиями. Он однажды пересек Атлантику и проповедовал Евангелие о беспристрастной благодати в Великобритании. Он совершил семь морских путешествий протяженностью по 2 000 миль вдоль побережья с той же миссией. В поездке в Европу одним из его попутчиков был Вашингтон Ирвинг, направлявшийся тогда в Испанию. Мистер Уильямсон провел богослужение на борту судна в одно воскресное утро, рассуждая об отцовском характере, целях и требованиях Бога в соответствии с христианским универсализмом. После службы мистер Ирвинг, внимательно слушавший проповедь, сердечно поблагодарил проповедника и с ураганом чувств добавил: «Это, сэр, мои взгляды, и я стремлюсь жить в согласии с ними».

Мистер Уильямсон был видным и глубоко уважаемым членом Общества независимых одалффеллоу, повсеместно читал лекции в объяснение и защиту их принципов и отправился в Англию главным образом на их службе. Он долгие годы являлся великим капелланом Великой ложи Соединенных Штатов, и ритуал, используемый ныне этим Орденом, в значительной степени вышел из-под его пера. Он получил почетную степень доктора богословия от Университета Норвича, шт. Вермонт, в 1850 году. Автор этого очерка впервые услышал проповедь доктора Уильямсона на сессии Генеральной конвенции универсалистов в Стаффорде, шт. Вермонт, в 1832 году. Предметом была «Обличенная теплая умеренность»; текст — Откр. iii. 15: «О, если бы ты был холоден, или горяч!». То не был шумный, декламационный призыв или дешевый трюк, напоминающий аудитории об «уме» того, кого они слушают; но ясное, сильное, истовое изложение величия Божественной Истины и ее превосходящих все прочее прав на внимание, любовь и преданную ревность каждого верующего в ее неисследимые богатства. По своей иллюстративной части (не чрезмерной), убедительности и применимости она не могла бы быть лучше. Большая старинная церковь была полна, слушатели следили с предельной сосредоточенностью до самого конца, и в ответ на завершение его слов звучало множество безмолвных, сочувственных «аминь». Впоследствии эта проповедь появилась в «Евангельском проповеднике» (Gospel Preacher), ежемесячном издании, выпускавшемся в Огасте, шт. Мэн.

«Рудименты богословской и нравственной науки» (Rudiments of Theological and Moral Science) можно считать итогом богословских размышлений мистера Уильямсона за время его служения. Это выдающееся оправдание Божественного Владычества — владычества, бесконечно прославленного в Божественном Отцовстве. Хотя некоторые из его умозаключений слишком отдает тем, что именуется фатализмом, чтобы их можно было признать практически здравыми, когда людей призывают «совершать свое спасение со страхом и трепетом», этот труд в высшей степени полезен и полон надежды для всех слабых верой, которым необходимо уразуметь, что у Бога есть Своя собственная воля и замысел, и Он действует в Своих детях, «чтобы они желали и действовали по Своему благоволению». Благотворное Божественное владычество было для него несокрушимым фундаментом Евангелия. Каким бы сильным и результативным ни было служение этого доброго человека словом и пером, в его начале находились те, кто склонялся к недоумению по поводу его попытки избрать эту профессию. Легкомысленные критики отпускали свои невинные шуточки, а трезвомыслящие доброжелатели нашей деноминации вполне недвусмысленно намекали ему, что он, возможно, сослужил бы ей не меньшую службу на каком-либо другом поприще деятельности, нежели проповедь! Но все это для чистого сердцем юного воина Креста служило лишь стимулом к возобновлению усилий. Сомневавшиеся не знали, что Господь призвал его и предназначил ему жизнь славного труда в Своем святом служении. Отец Баллу имел обыкновение говорить: «Когда Господь берется сделать министра, он всегда делает его хорошим». Доктор Уильямсон был создан именно так. Он явил «полное доказательство» своего служения, и теперь, когда он вознесся «выше», его дела пойдут вслед за ним.

Одним из пасторов, чье служение в Вермонте длилось долгие годы, был преподобный Киттридж Хейвен. Он родился в семье из девяти сыновей и двух дочерей в Фрамингеме, шт. Массачусетс, 24 февраля 1793 года и скончался в Шорэме, шт. Вермонт, 4 мая 1877 года в возрасте 84 лет. Его отец переехал в 1802 году в Кембридж, а в 1810 году в Бостон, где открыл магазин керамики и посуды. Герой этого очерка был промыслительным образом приведен к служению преподобного Пола Дина; под его проповедями он обратился в универсализм, пел в его хоре во время введения в должность в качестве коллеги преподобного Джона Мюррея в 1813 году, изучал богословие под руководством мистера Дина и в его кафедре произнес свою первую проповедь в июле 1819 года. Весной 1820 года мистер Хейвен совершил проповедническую поездку в Мэн, проведя по одной субботе в каждом из городов Уотервилл, Брансуик, Ливермор, Уинтроп и Тернер, а в Портленде — три воскресенья. Вернувшись в Бостон, он получил письмо из Тернера с приглашением занять там место пастора, но отклонил этот призыв. Вскоре после этого он предпринял путешествие в Вермонт и в декабре 1820 года обосновался в Бетеле с жалованьем в 5 долларов за воскресенье, что было обычным заработком молодого проповедника в те дни. Он был рукоположен в Кингсбери, шт. Нью-Йорк, 14 октября 1821 года Северной ассоциацией, охватывавшей Вермонт, часть Канады и всю ту часть Нью-Йорка, которая примыкала к озеру Шамплейн. На том событии, помимо него самого, присутствовали только два священнослужителя: преподобный С. К. Лавленд и преподобный Роберт Бартлетт. В 1829 году мистер Хейвен переехал в Шорэм и оставался там до самой смерти, проповедуя там регулярно в течение тридцати семи лет и эпизодически каждый год с 1 января 1825 года по 1 января 1870 года — в общей сложности сорок пять лет.

Мистер Хейвен был ревностным и действенным проповедником. Он не отличался особой ученостью или красноречием, но был простым, энергичным и опирающимся на Писание защитником Евангелия. Его проповедь представляла собой непрерывный поток истины, изливающийся в сильной и пламенной мадации с начала и до конца его речи. Он обладал превосходным здравым смыслом, безупречной честностью, дружелюбным и христианским духом, а также показным благочестием. Он заслужил и стяжал уважение всех людей своей сердечной добротой, джентльменскими манерами и чистой жизнью. Он заставлял уважать универсализм везде, где был известен. Конгрегационалистские пасторы даже называли его евангельским. Он оставил почетное имя своим детям и церкви, которой верой и правдой служил пятьдесят лет. Он был дядей покойного епископа Гилберта Хейвена из Методистской епископальной церкви.

Служение преподобного Джона Бойдена было одним из самых полезных и почитаемых среди всех в наших церквях. Он родился в Стербридже, шт. Массачусетс, 14 мая 1809 года и скончался в Вунсокете, шт. Род-Айленд, 28 сентября 1869 года. В юности он посещал государственные школы в своем родном городе и еще до достижения двадцатилетнего возраста занимался учительством зимой. В 1829 году он решил ступить на поприще, к которому уже некоторое время чувствовал призвание, и начал изучение христианского богословия под руководством старшего преподобного Хосии Баллу. Его первая проповедь была произнесена в Аннискваме близ Глостера, шт. Массачусетс. В следующем году (1830) он был рукоположен в Берлине, шт. Коннектикут. Это было его первое место служения, и он оставался там четыре года. Затем он обосновался в Дадли, шт. Массачусетс, где продолжал оставаться пастором до 1840 года, после чего переехал в Вунсокет, где прежде уже выступал с проповедями время от времени, и стал первым пастором новой общины в том месте, которая только что возвела храм. Его пасторство здесь достигло почти тридцатилетнего рубежа.

Как проповедник он был прост, надежен и убедителен. Он никогда не пытался достичь великих результатов посредством сенсационных усилий. У него было слишком много здравого смысла и слишком утонченные понятия о приличиях, чтобы поступать так. Его красноречие заключалось в искренности, правдивости и горячности его утверждений и призывов. Он был ясным и сильным резонером и всегда имел под рукой хорошие иллюстрации для своей темы. Случаи из его собственного опыта часто оказывались чрезвычайно своевременными и впечатляющими в его речах. Его проповеди носили выраженный доктринальный и всецело практический характер; обычно он пользовался величайшей простотой и ясностью речи, но всегда свидетельствовал о глубоком сердечном интересе к возвещаемому им посланию.

Как служитель христианского утешения он казался превосходящим многих. В этом отношении ни один проповедник, пожалуй, не был столь желанным для наших людей. Приглашений совершить погребальные обряды, порой на большом расстоянии за пределами его собственного прихода, было множество. Старые друзья, знавшие его долгие годы, будучи охвачены скорбью и тяжелыми утратами, были благодарны за то, что слышат его голос, говорящий им утешительные слова божественной истины.

Он был истинным христианским реформатором. На протяжении всего своего служения таковым был его характер. Обладая ясностью восприятия, здравыми суждениями, последовательностью в своих позициях и непреклонной твердостью в приверженности принципам, он всегда был готов отдать свое слово и оказать влияние в поддержку реформ своего времени. Как поборник трезвости и человеческой свободы, он не уступал никому в своей верности.

Как же любили его собственные прихожане! И как долго, тесно и счастливо они были соединены! Какое свидетельство единства духа, способного связать доброго пастора и ценящую его паству на столь долгое время с интересом, углубляющимся по мере умножения лет, и являющееся столь мощным упреком стольким неразумным призывам и частым отставкам, которые удручают такое множество церквей, явила собой серебряная свадьба этого пасторского союза в 1864 году! Какой золотой ореол окружает это долгое служение верного пастора и его любящих прихожан.
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Джон Мур.





Преподобный Джон Мур был еще одним достойным и любимым членом этого пасторского братства. Он родился в Страффорде, шт. Вермонт, 5 февраля 1797 года и с ранних лет воспитывался в пуританском богословии Новой Англии. Вскоре после того, как он вышел из юношеского возраста, он познакомился с верой церкви универсалистов. Она отвечала истинному зову мужественности, заложенной в нем, и вскоре стала вдохновением для его духовных сил. Он возрастал в ее свете, и его душа расцветала в ее благодатной атмосфере. Чтение, размышление и развитие его умственных способностей вскоре открыли ему путь к служению, к которому он приступил с нерешительностью — не из-за недостатка рвения в его интересах, а из-за скромности в отношении своих способностей к этому великому призванию. Советы друзей ободрили его, его первые послания были встречены с благосклонностью, и он стал одним из самых желанных служителей и миссионеров в Северной Новой Англии. Обладая благородной внешностью и джентльменскими манерами, будучи простым и здравым в своих рассуждениях, ясным толкователем для ищущего христианской истины и сыном утешения для тех, кто искал ее надежд в своих скорбях, он был желанным гостем везде, где появлялся как представитель нашей веры. Его пасторства, числом девять (а именно в Лебаноне, шт. Нью-Гэмпшир; Данверсе, Линне и Лоуэлле, шт. Массачусетс; Хартфорде, шт. Коннектикут; Трое, шт. Нью-Йорк; Страффорде, шт. Вермонт; и Конкорде, шт. Нью-Гэмпшир), — все они свидетельствовали о его верности. Как моральный реформатор он был на хорошем счету как вне церкви, так и внутри нее, а как человек он был уважаем и любим везде, где его знали. Даже политики выдвинули его кандидатуру на пост губернатора Нью-Гэмпшира — не столько за его службу им в качестве партийного деятеля, сколько благодаря тем превосходящим все соображения партийности достоинствам в нем, которые давали им уверенность в том, что его честная и крепкая мужественность послужит честью на любом посту, который его призовут занять. Поскольку впоследствии выяснилось, что его проживание в штате было не совсем достаточным по сроку для получения права на эту должность, неизбежно пришлось выдвинуть другую кандидатуру. Его смерть была внезапной. Он пал от болезни сердца близ своего дома в том городе, где проходило его последнее пасторство, оплакиваемый везде, где были известны его имя и служение. Одно общественное издание писало о нем после его кончины: «Как человека Диоген со своим фонарем искал именно его».
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Дж. Эндрюс и Г. В. Смит.

Генри Бэкон.





Преподобный Генри Бэкон. — Что сказать нам об этом мастере на все руки, человеке разностороннего гения, нервного темперамента, несгибаемой воли, постоянно живущем любовью к универсализму, укорененном и утвержденном в его богословии и преисполненном его исцеляющего и полного надежды духовного начала так же, как море преисполнено воды! Он был бостонским мальчицком со старого Норт-Энда, родившимся 12 июня 1813 года; слушателем Дина, Стритера и Баллу в юности, с детства обученным наставлением и примером превосходству познания Евангелия безграничной благодати. Он был прирожденным служителем, ибо думать, говорить и писать об универсализме было для него так же естественно, как дышать Божьим воздухом. Он вступил на путь служения в раннем возрасте (1834) и последовательно был пастором общин в Восточном Кембридже, Хейверхилле и Марблхеде, шт. Массачусетс; Провиденсе, шт. Род-Айленд; и Филадельфии, шт. Пенсильвания. В течение многих лет он был редактором «Ледиз Репозитори» (Ladies' Repository), ежемесячного издания, выпускаемого в Бостоне мистером Абелом Томпкинсом; и его плодовитое перо часто выпускало проповеди, трактаты и брошюры в защиту веры, которой была так полна его душа. Как сказал о нем другой (преподобный Джон Бойден): «Он был живой энциклопедией текущих фактов и живым философом, способным упорядочить их и объяснить». Ассоциация реформаторов-универсалистов назначила его своим корреспондентским секретарем, и от него ожидали ежегодного доклада по темам, обычно охватываемым в их дискуссиях, потому что, как заметил один из них, «он брался за все».

Он посвятил себя своим трудам, и в них он преуспевал изобильно. Поэт Куорлес описывает его так:—



"Thy life's a warfare, thou a soldier art,

Satan's thy foeman, and a faithful heart

Thy two-edged weapon, patience thy shield,

Heaven is thy chieftain, and the world thy field."





Его проповеди свидетельствовали о его преданности своему делу. Казалось, он никогда не мог устать от служения на кафедре. Он всегда был готов возвысить голос за Божью истину. Его слова были искренними, полными и сильными; его иллюстрации — неисчерпаемыми; и во всем, что он говорил, было особое помазание, снискивавшее сочувствие каждого слушателя, способного на религиозные эмоции. До самого конца своей трудовой деятельности он любил кафедру и стоял на ней до тех пор, пока истощенные силы уже не позволяли ему оставаться там дольше. И когда он с неохотой удалился из этого священного места, это было сделано для того, чтобы завершить свой труд в уединении родного дома, чтобы оставить предсмертное свидетельство жизни, полной красоты и силы божественной истины. Он отошел в мир иной в Филадельфии 19 марта 1856 года. Общественности была представлена его биография, написанная его женой.

Другим из святых служителей нашей церкви был преподобный Дэй Келлог Ли. Он вступил в христианское служение в раннем возрасте, и, хотя его образовательные возможности поначалу были невелики, он был столь усердным и постоянным студентом, что стал знатоком литературы и науки, а также искусным толкователем христианской веры. Он принадлежал к тем, кто чувствовал себя призванным к проповеди и кому нельзя было позволить слишком долго откладывать вступление на свой труд. Текст его первой проповеди свидетельствует о его тревоге в этом отношении: «Отпусти меня, ибо взошла заря». Быт. xxxii. 36. И он вышел на нивы Господни, чтобы быть Его верным и плодотворным слугой. Астрономия была его излюбленным предметом. Его проповеди часто иллюстрировались и украшались изложением ее фактов, и он стал весьма желанным лектором по самой этой науке. На его счету было семь пасторств в Нью-Йорке и Массачусетсе, и во всех них его глубоко любили за его удивительный характер и страстную преданность своему призванию. Он был сыном песен и вкладывал душу в свои стихи. Что может быть прекраснее его дани уважения к любимой поэтессе и писательнице миссис Скотт, включенной в ее «Мемуары»?



"To say I'd pressed her hand, 't was not for me—

To share her friendship, it was not my gladness;

'T was ne'er the blessing of these eyes to see

The form whose slumber wakes this note of sadness.

But O! I weep for those who yet remain,

To know so bright a spirit hath ascended!

Fond of that lyre, enraptured of its strain,

I weep to hear its melodies are ended!





"Short years ago, in boyhood's rosy morn,

When Aspiration seemed its measure brimming,

Longing for joys that crown the spirit-born,

I heard the lays of life that she was hymning.

Who that hath drunk those melodies that rose

Sweet as the murmur of celestial fountains,

Hath not in fancy pictured her with those

Whose feet are beautiful upon the mountains!









"The seraphs all had joy in fuller streams,

When her pure lips their symphonies were swelling;

They'll want her there, while God's own glory beams,

And while the ransomed keep their starry dwelling,

To hymn the beauty of immortal mind,—

For, of that world, mind is the greatest splendor,—

Lift holier anthems as new bliss they find

And drink new life as loftier praise they render."





Он был автором привлекательных томов, содержащих «Рассказы о труде»: «Саммерфилд, или Жизнь на ферме», «Мастер-строитель, или Жизнь в ремесле» и «Мерримак, или Жизнь на фабрике» — заслуживающих внимания произведений, которые читались очень широко. Его скромность, совестливость, преданность долгу и религиозный дух — все это делает благословенной его память, память, к которой те, кто знал его ближе всех при жизни, могут обращаться лишь с нежностью. В 1868 году Университет Святого Лаврентия присвоил ему степень доктора богословия. Он внезапно, но мирно отошел от земной жизни в городе Нью-Йорке 2 июня 1869 года в возрасте 53 лет. Его сын, преподобный Чарльз Ф. Ли, в настоящее время является пастором церкви универсалистов в Чарлстауне, шт. Массачусетс.


[45] Мать мистера Кинга была женщиной острого ума и многих добродетелей, и ее талантливый сын питала к ней высочайшее уважение. По мере того как его популярность в Калифорнии росла, в какой-то момент велись серьезные разговоры о том, чтобы отправить его сенатором в Конгресс. Услышав об этом, мать написала в письме сыну: «Будь начеку. Не позволяй сатане вознести тебя на вершину горы Шаста и показать тебе Вашингтон!»





ГЛАВА XIII. ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННОСЛУЖИТЕЛЯХ — продолжение.


«Есть из них такие, которые оставили по себе имя, так что хвалу им возвещают... Тела их погребены в мире, а имя их живет в роды и роды. Народ возвещает о их мудрости, и собрание объявляет их хвалу». — Книга Преимуществ Иисуса, сына Сирахова, xliv. 8, 14, 15.

ПРЕПОДОБНЫЙ ДЖОРЖ БЕЙТС, один из верных пасторов штата Мэн, родился там же, в городе Файетт, в 1798 году. В ранней юности он был ремесленником, но в свое время, как писал о нем преподобный У. А. Дрю, «он отложил молот Вулкана и облачился в евангельские доспехи». Некоторое время он был учеником в семье преподобного Хосии Баллу в Бостоне. Он был пастором в Ливерморе, а затем в течение двадцати пяти лет — в Тернере, шт. Мэн. Стоит отметить, что после судебного процесса, в ходе которого город отсудил фонд для содержания духовенства у конгрегационалистской общины, жители Тернера путем законного голосования отправили в отставку священника этой церкви, преподобного Аллена Грили, и избрали мистера Бейтса городским священником. Проявив истинную либеральность по получении контроля над этим фондом, городской приход произвел его подушное распределение между всеми общинами Тернера, чтобы каждая могла пользоваться своей соразмерной долей поддержки из того же фонда.

Мистер Бейтс был одним из лучших сельских пасторов. Он чувствовал себя как дома везде и был желанным гостем в большинстве домов, куда приходил. Он был ясен и опирался на Писание в своих толкованиях, а в своих речах был «работником, не имеющим стыда». Он был вестником утешения повсюду и получал множество приглашений вести погребальные богослужения. Ни один священнослужитель в штате Мэн не пользовался большим уважением и почетом, чем он. Его кончина произошла в его доме в Льюистоне, шт. Мэн, 24 января 1875 года в возрасте 77 лет.

Эзекиил Воус. Невысокий, хромой, скромный, но с очень живым выражением лица человек — таким помнится этот пастор автору при их первой встрече в Северном Нью-Гэмпшире. Он прибыл из Первой общины универсалистов в Бостоне и обосновался в Сент-Джонсбери, шт. Вермонт, проповедуя там и во многих других местах Вермонта и Нью-Гэмпшира в течение нескольких лет. Он обладал лишь обычными возможностями получения образования, но был усердным человеком и сильным, ясным мыслителем. Он писал очень мало. Его проповеди обычно были экспромтом, не всегда отличались особой методичностью в плане, но обычно имели успех, особенно в том, чтобы сделать предмет понятным. Он мог высказать множество вещей в одной из своих миссионерских речей, причем в весьма разнородном переплетении. Но это были обычно вещи, оказывавшиеся интересными для его слушателей, особенно для тех, кто редко, если вообще когда-либо, слушал проповедников нашей веры. Долго будет памятна та речь, которую он произнес в присутствии автора зимним вечером в Дорчестере, шт. Нью-Гэмпшир. Большая угловая школьная комната была набита до отказа, и оратор стоял в одном из углов с маленькой Библией в руках. Его текстом было: «Все испытывайте». И столь широк был круг его тем, и столь многое он брался доказать, и столь долго, быстро и страстно говорил он перед той внимательной аудиторией, что казалось, будто никто другой за то же время не смог бы так близко подойти к буквальному исполнению указания из этого текста! Он был искренним, смиренным, сердечным христианином. Каждый, кто знал его, думал и отзывался о нем только хорошо. Из Сент-Джонсбери он переехал в Орлеан, шт. Массачусетс, а впоследствии — в Северный Тернер, шт. Мэн, где после деятельной и полезной жизни скончался в 1861 году в возрасте 67 лет.

Преподобный Лемуэл Уиллис из Уиндхэма, шт. Вермонт, родился 24 апреля 1802 года. Его отец был обращен в универсализм в том виде, в каком его преподавал преподобный Элханан Уинчестер, и сын воспитывался в той же вере. В раннем возрасте он стал учеником преподобного С. К. Лавленда из Рединга, шт. Вермонт, и в июле 1822 года произнес свою первую проповедь. Первые годы его профессионального служения проходили в Вашингтоне, Стоддарде, Марлоу и Экуорте, шт. Нью-Гэмпшир. Его последующие пасторства находились в Трое, шт. Нью-Йорк, с 1826 по 1828 год; затем в Салеме, а впоследствии в Линне и Кембриджпорте, шт. Массачусетс, и Портсмуте, шт. Нью-Гэмпшир. Ко времени его смерти доктор Г. Х. Эмерсон справедливо писал о нем:—

«Он всегда проповедовал хорошо. В его проповедях присутствовала прочная основа мысли с практическим применением и ноткой пламенного благочестия. Но у него не было и нет никаких "землетрясенических" даров. Город не сходил с ума оттого, что проповедовал Лемуэл Уиллис. Мы слышали, как один из его прихожан говорил, что не помнит ни одной проповеди, которую можно было бы назвать слабой; однако за все время своего служения в Салеме он ни разу не потряс своих слушателей. Его манеру лучше всего описывает слово впечатляющий. Неуклонный труд, устойчивая сила, неуклонно возрастающее влияние и скорее излучение, нежели пример благочестивой жизни сделали его успешным в чистейшем смысле этого злоупотребляемого слова. Но не только в Салеме, а повсюду мистер Уиллис творил благо в качестве пастора. В буквальном смысле он весь был пастором. Он заботился лишь о том, чтобы знать Христа и Его распятым. И этому подчинялись все личные интересы. Не только на кафедре, но и на улице, в доме, на частных собраниях он оставался пастором. Но поскольку он никогда не сбрасывал с себя сан пастора, он никогда и не надевал его напоказ. Быть пастором было его природой, и казаться кем-то иным он попросту не мог».

Мистер Уиллис казался воплощением достоинства — не отталкивающего, а приятного. Рассказывают, что однажды он находился в компании в магазине в Салеме вместе с одним из ортодоксальных пасторов этого города, который был весьма оживленным и веселым в беседе человеком. После того как они покинули магазин, некий джентльмен, молча прислушивавшийся к ним обоим, спросил хозяина, что это были за священники; получив ответ, его попросили «угадать», кто из них был ортодоксом, а кто универсалистом. Его решение оказалось прямо противоположным фактам. Мистер Уиллис отошел в мир иной в своем доме в Уорнере, шт. Нью-Гэмпшир, 23 июля 1878 года.

Младший брат Лемуэля, преподобный Джон Х. Уиллис, родился в Уиндхэме, шт. Вермонт, 6 марта 1807 года. В возрасте одиннадцати лет он глубоко проникся кальвинистским баптистским пробуждением и был погружен в воды Коннектикута в сильный мороз, когда ради этого пришлось вырубать лед толщиной в фут, после чего вскоре присоединился к баптистской церкви в Честерфилде. Путем чтения и размышлений он стал просвещенным и ревностным универсалистом. Он был хорошим учеником и успешно преподавал в школе в довольно юном возрасте. Он несколько лет работал ремесленником, а в 1830 году отправился в Салем, шт. Массачусетс, где в то время служил его брат Лемуэль, и после годичного обучения под его руководством начал проповедовать, выступая в нескольких местах в округе Вустер к удовольствию народа. Он был рукоположен в Гринвиче, шт. Массачусетс, 23 ноября 1831 года. Он был пастором в течение разного времени в Дане, Гринвиче, Питершеме, Западном Бойлстоне, Аннискваме, Уэйкфилде, Ирвинге, Оранже и Уорике, шт. Массачусетс; в Братлборо, Кавендише и Честере, шт. Вермонт; и в Стаффорде, шт. Коннектикут. В 1850 году он был избран в легислатуру штата Массачусетс и в течение нескольких лет работал начальником станции в Ирвинге на Вермонт-Массачусетской железной дороге. Тем не менее среди своих светских трудов и забот он продолжал часто проповедовать и читать лекции, особенно в поддержку движения за трезвость. До конца своих дней он славился своим духовным пылом и религиозным энтузиазмом. Он скончался 9 октября 1877 года в доме своей дочери, миссис У. Р. Шипман, в Колледж-Хилл, шт. Массачусетс, на семидесятом году жизни.

Из Новой Англии вышел талантливый защитник веры универсалистов в лице преподобного Теодора Клэппа, уроженца Истгемптона, шт. Массачусетс, и выпускника Уильямс-колледжа по одному потоку с Уильямом К. Брайантом. Свое богословское образование он получал в Андовере, шт. Массачусетс, и в 1817 году был лиценциатом пресвитерианской церкви. Он стал пастором Первой пресвитерианской церкви в Новом Орлеане, сменив блестящего Сильвестра Ларнеда, чья слава оратора с кафедры гремела далеко вокруг. Мистер Клэпп оказался достойным его преемником и стяжал великую известность своими ораторскими дарами. Генри Клей назвал его самым естественным оратором с кафедры, каких ему доводилось слышать. Его церковь в Новом Орлеане обычно была переполнена.

Примерно через двенадцать лет после его назначения в Новый Орлеан в его богословских взглядах произошли перемены, приведшие к разрыву его отношений с пресвитерианской церковью. Он был извержен из сана за ересь и впоследствии был известен как независимый священнослужитель, разделявший универсалистские и унитарианские взгляды. Однако это изменение статуса не оттолкнуло от него прихожан. Здание церкви ранее перешло в руки известного еврейского миллионера Джуды Труро, и благодаря его великодушию мистер Клэпп занимал эту церковь и проповедовал своим старым слушателям. Его служение еще долго будут с нежностью вспоминать в Новом Орлеане. На протяжении двадцати сезонов эпидемий холеры и желтой лихорадки мистер Клэпп находился на своем посту и своим служением утешения нес облегчение великим множествам людей, пораженных язвой. Его «Автобиографические воспоминания» во многом посвящены этим памятным временам и представляют собой один из самых интересных томов, когда-либо публиковавшихся. В более поздние годы жизни он чувствовал себя вынужденным из-за ухудшающегося здоровья оставить пастырский труд и в 1866 году отошел в мир иной в Луисвилле, шт. Кентукки, в возрасте 74 лет. Доктор Александр Кэмпбелл говорил о нем, что он не смог бы поверить в доктрину бесконечных мук, даже если бы попытался: «У вас слишком много человеколюбия», — добавил доктор. Он прочел это по лицу мистера Клэппа, в мягких чертах и в теплом, благожелательном сиянии, которые свидетельствовали о сердце, преисполненном сочувствия и жалости.

Деятельным и трудолюбивым работником на ниве распространения веры универсалистов был преподобный Джон А. Герли из Коннектикута. В нежном возрасте двадцати лет он проповедовал в штате Мэн, а после короткого служения в Метуэне, шт. Массачусетс, приобрел конфессиональную газету «Звезда на Западе» (Star in the West) и отправился жить в Цинциннати, шт. Огайо. Он стал пастором и редактором в этом городе. Он вел большую миссионерскую работу, совершая поездки в отдаленные штаты и территории, участвуя в дискуссиях и проповедуя везде, где представлялась возможность, причем тираж его газеты постоянно рос. Поскольку его физические силы ослабли от перенапряжения, он счел целесообразным несколько изменить образ жизни, продал газету и перестал проповедовать. Впоследствии он стал активным политиком, отслужил два срока в качестве представителя в Конгрессе от штата Огайо и в момент своей смерти занимал назначенную должность губернатора Аризоны. Хотя внешне он казался хрупким человеком, он обладал способностью к великой выносливости, и немногие из его ровесников вложили столько усердного труда в свою жизнь. Он был ярко выраженным человеком дела и обладал способностью добиваться того, чтобы все его планы и шаги приносили пользу. Он любил богословские споры, и во время президентства старшего доктора Бичера в Лейнской семинарии он пытался вызвать этого известного человека на изложение его аргументов против универсализма. Он не раз получал от доктора обещания, что его просьба будет удовлетворена к его полному удовольствию, однако исполнение этих обещаний так и не последовало. Мистер Герли был общительным человеком и привлекательным собеседником. Он завел много друзей за свою жизнь и не будет забыт универсалистами Огайо, которые сожалели, что он не смог посвятить последние годы своей жизни исключительно интересам церкви.

Преподобный Енох М. Пингри по рождению был новоанглийцем, родившись в Литтлтоне, шт. Нью-Гэмпшир, но в течение самых важных лет своего служения он трудился на Западе. Он был прирожденным служителем и имел хорошие возможности для учебы в Методистской семинарии в Ньюбери, шт. Вермонт. В этом учебном заведении он был ревностным защитником веры универсалистов, что делало его непопулярным среди большинства студентов и преподавателей. Он отличился в лицее и дискуссионном обществе, оказав такое влияние, которое вынудило профессоров выступить на защиту своей позиции против доводов и смелых утверждений этого пламенного юноши. Немного попроповедовав в Новой Англии, он отправился на Запад в 1837 году. Он был пастором в Цинциннати и Луисвилле, а также миссионером в различных местах западных штатов. Здесь он превратился из тихого и застенчивого человека в смелого и уверенного поборника своих взглядов. Он стал публичным дебатером и «проявил доблесть в браке» во многих спорах. Его опубликованная дискуссия с доктором Райсом, способным и выдающимся пресвитерианским богословом, делает ему большую честь. Он был хлопотливым, сострадательным и верным пастором, а также быстрым мыслителем, беглым оратором и скорописцем. Его трудолюбие было неутомимым, и в конце концов оно свело его в могилу. В дискуссиях он был честен и силен, никогда не опускаясь до низких или неблагородных выпадов против оппонента, как бы тот его ни оскорблял, и не пытаясь воспользоваться предрассудками толпы. Религиозные споры были для него вопросом чистейшей совести. Его служение было коротким, но исполненным колоссальной энергии и действия. Глубоко любимый множеством друзей, он скончался в 1849 году в раннем возрасте тридцати трех лет.

Преподобный Томас Дж. Гринвуд до начала своего пасторского служения занимал должность надсмотрщика на одной из фабрик в Лоуэлле в период зарождения этого города. Он родился в Ньютоне, шт. Массачусетс, и был человеком с приличным образованием, твердым умом и надежным характером. Была предпринята попытка основать общину универсалистов в Лоуэлле, и мистер Гринвуд горячо ею заинтересовался. Руководство фабрики выступало против этого движения и дало понять своему сотруднику, что его ересь не может встретить у них благоприятного отношения, и что если он продолжит ее активную поддержку, то им придется расстаться. Его совесть была верна принципам так же, как стрелка компаса — полюсу, и он без колебаний принял их условия, отказавшись от службы у них ради того, чтобы войти в другую, которой он впоследствии отдал большую часть своей жизни и прославил ее. Он занимал доходные должности пастора в Новой Англии, причем последние три его прихода находились в Дувре, шт. Нью-Гэмпшир, а также в Малдене и Согусе, шт. Массачусетс. Добрая слава о нем шла по всем нашим церквям как об остроумном и энергичном авторе, красноречивом проповеднике, любящем и трудолюбивом пасторе и, превыше всего, как о благородном муже. Верный биограф (преподобный А. Дж. Паттерсон, д.д.) писал о нем:—

«Он был центральной фигурой во всей общине, где жил. Его мужественное, исполненное достоинства присутствие, его дружелюбные манеры, его готовая помочь рука в любом благородном деле, его милосердие к другим конфессиям, его доброта к бедным, его сострадание к заблуждающимся, его сочувствие у постелей больных и ко всякого рода страданиям, его слова поистине неземного утешения у открытой могилы и, сверх того, его редкий здравый смысл и твердый рассудок во всем вызывали уважение и заставляли обращаться к нему за советом далеко за пределами церковного круга. Он был предан всем общественным интересам, отслужил несколько сроков в легислатуре штата Массачусетс и однажды выдвигался кандидатом в национальный Конгресс от своего округа».

Он отошел в мир иной в Малдене 12 сентября 1874 года.
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Преданно Ваш, Э. Г. Брукс.





Преподобный Эльбридж Джерри Брукс, д.д., родился в Дувре, шт. Нью-Гэмпшир, 29 июля 1816 года и скончался в Филадельфии, шт. Пенсильвания, 8 апреля 1878 года. В младенчестве его родители переехали в Портсмут, где прошли годы его детства. Он был сильным, здоровым юношей, благословленным родителями, которые были преданны его высшему благополучию и чьи примерные религиозные характеры оставили глубокий след на его дальнейшей жизни. Незадолго до его девятого дня рождения произошел печальный несчастный случай, в результате которого его нога была повреждена настолько сильно, что потребовалась ампутация. Он перенес эту болезненную операцию с мужественной стойкостью и во время последовавшего за ней заточения в четырех стенах видел, как рассеиваются многие прелестные видения его грядущей жизни. Однако, когда он выздоровел, его храбрая натура не стала предаваться унынию из-за постигшего несчастья, но его сердце стало от этого мягче, а по мере взросления исполнилось глубокого религиозного интереса, и он рано решил посвятить себя христианскому служению. Его благочестивые родители, радуясь усердию и энтузиазму своего увечного мальчика, сделали все от них зависящее, чтобы поощрить его стремления и помочь ему должным образом подготовиться к избранному призванию.

В то время преподобный Т. Ф. Кинг служил в Портсмуте и, разглядев редкие задатки своего юного друга, оказал ему сердечное и действенное ободрение. Получив те знания, которые могли дать ему портсмутские школы, он при поддержке своего верного пастора продолжил изучение наук и уже в девятнадцатилетнем возрасте начал проповедовать. Его первая проповедь была произнесена в Портсмуте и доставила великое удовлетворение тем, кто ее слышал. Сначала он был рукоположен в Эксетере, шт. Нью-Гэмпшир; затем в Эймсбери, шт. Массачусетс, где был рукоположен 19 октября 1837 года; затем в Восточном Кембридже, шт. Массачусетс; затем в Лоуэлле и в 1846 году возглавил приход в Бате, шт. Мэн. В 1850 году он вернулся в Массачусетс и обосновался в Линне, где оставался в течение девяти лет. В 1859 году его призвали в Шестую церковь в Нью-Йорке, где он пробыл восемь лет, вплоть до своего избрания в 1867 году генеральным секретарем Конвента Соединенных Штатов. Его обязанностью в этом новом качестве было руководство и предводительство в миссионерских начинаниях, а также посещение всех уголков страны. Его труды были многообразны и тяжелы, но весьма эффективны и успешны, пока его здоровье не пошатнулось, из-за чего он был вынужден сложить с себя полномочия и вернуться к семье. Немного отдохнув и частично восстановив силы, он принял в ноябре 1869 года приглашение в Церковь Мессии в Филадельфии, которой отдал последние годы своей полезной жизни и в которой с радостью предал эту жизнь 8 апреля 1878 года.

Как проповедник доктор Брукс находился в первом ряду наших пасторов. Как писал другой:—

«Он был полностью предан своему делу, и на кафедре он говорил как власть имеющий. Его звучный голос и величественная осанка находились в идеальной гармонии с его ясным и убедительным изложением мысли и подчеркивали его настойчивые призывы к совести слушателя. По своей природе он был страстным реформатором и всегда оставался верным своим убеждениям. Он не мог утаить ни малейшей частички того, что считал Божьей истиной. Он рано бросился душой и сердцем в дело борьбы с рабством, и во время войны за независимость [так в тексте] его трубный глас звучал недвусмысленно».

Он был ясным и энергичным публицистом. Два его тома — «Универсализм в жизни и учении» и «Наш новый поворот» — ярко свидетельствуют об этом. Они представляют собой ценный вклад в нашу церковную литературу. Он был одним из лучших наших организаторов. Редко отсутствуя на наших конвентах и почти всегда работая в исполнительных советах и важных комитетах, почти каждое направление нашей церковной работы испытало на себе прикосновение его руки. В 1867 году Колледж Тафтса присвоил ему степень доктора богословия (D.D.).

О нем справедливо говорили:—

«Он родился в универсализме. Он был укачан в его объятиях. Ему учили у материнского колена. Он верил в него с самых ранних осознанных лет. На него никогда не влияла никакая другая вера. Тем, кем он был, его сделала именно она. Пусть никто не говорит, что это не сила Божия ко спасению, пока мы можем указывать на такие примеры ее влияния в жизни и смерти. Он отошел в ту обитель, которую его вера сделала столь осязаемой для многих душ».
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Х. В. Смит.

Эбенезер Фишер.





Преподобный Эбенезер Фишер, д.д., снискал почетную известность в Церкви универсалистов. Он родился в Шарлотте, шт. Мэн, 6 февраля 1815 года и скончался в Кантоне, шт. Нью-Йорк, 21 февраля 1879 года. Его отец был одним из пионеров Восточного Мэна, и сын провел свои ранние годы в новоосвоенной местности посреди трудностей, сопутствующих такому положению. За исключением одного семестра в Ридфилдской семинарии, он не имел никаких возможностей образования, кроме тех, что предоставлялись обычными школами его родного города. Его раннее религиозное воспитание проходило в ортодоксальной церкви, против мрачных доктрин которой восставало все его естество. Когда ему было около шестнадцати лет, ему в руки попали несколько универсалистских книг и газет, чтение которых в сочетании с Библией вывело его «из тьмы в чудный Свой свет», и у него постепенно сформировалось намерение подготовить себя к христианскому служению. Он добился признания со стороны Конвента штата Мэн в 1840 году, а в 1841 году обосновался в Аддисон-Пойнте, шт. Мэн, пока в апреле 1847 года не принял призыв в Салем, шт. Массачусетс, где его пасторство увенчалось выдающимся успехом. В ноябре 1853 года он переехал в Южный Дедхэм (ныне Норвуд), где оставался до 1858 года, когда его назначили президентом богословской семинарии в Кантоне, шт. Нью-Йорк, и с тех пор он посвятил свое время, труд, мысли и силы делу, для которого оказался исключительно приспособлен. Более двадцати лет он был почитаемым главой первой богословской семинарии универсалистов, и за это время из ее стен выпустилось сто три студента, которые ныне рассеяны по всей стране и свидетельствуют о его верном преподавании, его редкой преданности долгу, его глубокой учености и высоте всех христианских добродетелей. Какими бы заметными ни были результаты его трудов на других нивах, его работа в богословской семинарии была самой важной и выдающейся и останется его самым долговечным памятником. Степень доктора богословия была присвоена ему в 1862 году Университетом Ломбарда. Преподобный И. М. Атвуд, д.д., его преемник на посту президента Кантонской богословской семинарии, так правдиво и живо рисует нам его образ:—

«Великий муж, скроенный по крупному и благородному лекалу, с отцовской благожелательностью на лице и ноткой звучного предупреждения в голосе, способный, проницательный, наступательный, непоколебимый; суровая сила и зимняя строгость чьей природы смягчались особым очарованием нежности, действовавшей на человека подобно аромату сладких цветов посреди величия первобытных лесов; в проповедях — глубина искренности, заставлявшая слушателя ощущать торжественную реальность тех вещей, о которых ведется столько поверхностной болтовни, — великий, храбрый, терпеливый дух, верный истине, надежный как звезда, обладавший такой мощью и силой нравственного склада, которые делали его внушительной христианской силой в обществе, — таковым в нашем представлении представал Эбенезер Фишер, уснувший вечным сном в пятницу утром, 21 февраля 1879 года, только что перешагнув рубеж своего шестьдесят четвертого дня рождения».

Парадоксально запомнившимся старейшиной апостольского облика и духа был преподобный Сет Стетсон, родившийся в Кингстоне, шт. Массачусетс, в 1776 году и скончавшийся в возрасте девятидесяти одного года в Брансуике, шт. Мэн. Он воспитывался в вере отцов-пуритан вблизи старой Плимутской скалы; обучился ремеслу корабельного плотника, эмигрировал в Мэн, предавался усердному чтению, вступил в конгрегационалистское духовенство и несколько лет служил пастором в штатах Мэн и Массачусетс. Когда в Новой Англии разгорелся спор унитариев, он глубоко заинтересовался им, принял унитарианство как Божью истину, проповедовал его как миссионер и вскоре отчетливо увидел учение о спасении всех людей как Божественное откровение в Писании. Он был пастором этой веры в Чарлстауне и Салеме, шт. Массачусетс, а впоследствии занимал несколько пасторских мест в штате Мэн. Его сердце и жизнь были полны духа великого христианского Учителя. Универсализм был для него не просто божественным словом, но преобразующей силой. Любовь, которую он проповедовал, он сам носил в сердце и проявлял на деле. Его небесный дух, излучаемый его приятным лицом и пропитывающий его благостные беседы, делал его желанным везде. То, что Новый Завет говорит о другом человеке, было применимо и к нему: «Муж добрый и исполненный Духа Святого и веры».

Преподобный Уильям Белл, сын священника-кальвиниста, долгие годы был активным поборником веры универсалистов. Суровое богословие его отца имело тенденцию толкнуть его в деизм, пока свет великого Евангелия не озарил его разум. После долгих лет, проведенных в ремесленном труде, обладая умеренным образованием, под руководством старшего преподобного Хосии Баллу он начал проповедовать, получил признание и провел первые десять лет своего служения в Нью-Гэмпшире и Вермонте. Впоследствии он стал редактором газеты «Уотчмен энд Кристиан Репозитори» (Watchman and Christian Repository) в Вудстоке, шт. Вермонт, а в более поздние годы — издания «Стар оф Вифлеем» (Star of Bethlehem) в Лоуэлле, шт. Массачусетс. Он много проповедовал вплоть до своего семьдесят восьмого года жизни, сохраняя крепость тела и ума. В качестве проповедника он отличался простым и прямым стилем, остротой в разоблачении того, что считал заблуждением, был хорошим логиком, глубоко доктринальным в своих речах и преисполненным религиозного чувства. Одним из последних случаев его публичных выступлений было участие в Столетнем конвенте в Глостере в 1870 году. Под конец жизни он написал сильное и проницательное письмо преподобному Генри Уорду Бичеру с откликом на опубликованную им проповедь о будущем наказании. Он скончался в Бостоне в 1871 году.

«Способным служителем Нового Завета» был преподобный Калвин Гарднер, уроженец Хингема, шт. Массачусетс, служивший пастором в Чарлстауне, Даксбери, Лоуэлле и Провинстауне, шт. Массачусетс, а также на протяжении двадцати лет в Уотервилле, шт. Мэн. В ранней юности он трудился в одном из ремесленных промыслов. Увлекшись доктриной всеобщего спасения, он вступил в духовное сословие в 1825 году. Он был начитанным человеком и мыслителем, крепким богословом и сильным проповедником. Его всегда радушно встречали на ассоциациях и конвентах и слушали с интересом те, кто приходил насытиться простой и здоровой пищей Евангелия. Он был душевным компаньоном и высокообразованным человеком. Он внезапно скончался, сидя в магазине, куда вошел лишь незадолго до этого.



ГЛАВА XIV. ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННОСЛУЖИТЕЛЯХ — продолжение.




The weapons which your hands have found

Are those which Heaven itself has wrought,

Light, Truth and Love;—your battle-ground

The free, broad field of thought.

Whittier.





РЕПОВЕДНЫЙ ДЖОСАЙЯ ГИЛМАН был еще одним из крепких ремесленников, вышедших из кузницы и после всех стараний обрести сносную подготовку к служению вступивших в него — пусть и без значительной умственной культуры, но с сердцем, переполненным любовью к новой вере, в которую он вырос из того богословия, о котором одна из сестер Бичер сказала, что оно свидетельствует о «страшной ошибке где-то» [в оригинале: an awful mistake somewhere]. Он всегда горел своей темой. Его труд на кафедре был столь же сильным и добросовестным, сколь и любой труд, выкованный им на наковальне. Он был полезным миссионером. Никто не мог быть более совестливым, чем он, в отношении религиозных качеств христианского пастора. Его собственный характер был лучшей иллюстрацией, которую он мог дать своему идеалу. Тот был выше всяких нареканий.

Мистер Гилман обладал громовым голосом, когда возбуждался в речи, но часто говорил медленно и для некоторых слушателей порой казался лишенным живости. Рассказывают, что во время проповеди в сельской местности в Нью-Гэмпшире жарким летним днем, когда часть его аудитории составляли тяжело работавшие сенокосцы, его речь стала несколько размеренной, так что на некоторых слушателей явно напала дремота. Оратор, заметив это, внезапно умолк на несколько секунд, а затем, громко опустив сжатый кулак на кафедру перед собой, добродушно воскликнул: «Ну же, братья, просыпайтесь! И давайте взглянем на этот предмет с другой стороны». Призыв возымел действие, и как оратор, так и слушатели пребывали в сочувственном бодрствовании до самого конца. Этот добрый человек отошел в мир иной в Линне, шт. Массачусетс, в 1858 году в возрасте 67 лет.

Еще одним выходцем из-за наковальни — сильным, жизнерадостным, прямолинейным, сердечным человеком, глубоко влюбленным в евангельскую истину и переполненным ревностью в ее защите — был преподобный Эммонс Партридж. Он был суперсайтером [руководителем] воскресной школы в Первой церкви универсалистов в Провиденсе, шт. Род-Айленд, в бытность преподобного Дэвида Пикеринга ее пастором. Он вступил в служение практически без академической подготовки к нему; но так или иначе, по благодати Божией, он проделал вполне приемлемую работу в качестве миссионера и пастора ряда общин. Бог избирает Свои орудия для Своей работы, и этот пастор был одним из них. Не обладая грацией ораторского искусства, он был простым и часто поучительным проповедником, поскольку обычно был глубоко охвачен своим предметом и стремился возвестить его слушателям. Если его иллюстрации порой и были простонародными, они обычно попадали в самую точку, а если и вызывали улыбку, то несли с собой и убежденность. Он был находчив в средствах, если таковые требовались для завоевания доброго расположения соседей, которые могли испытывать сильные предрассудки против его богословия. «Мне пришлось тяжело, — говорил он, — чтобы добиться благосклонного внимания одного человека. Я пробовал много способов: но наконец, поскольку мы оба очень интересовались разведением редких пород птицы, я расположил его к себе тем, что время обменивался с ним отборными яйцами!» Он мог справляться с неловкими ситуациями на кафедре хладнокровнее и успешнее, чем это сделали бы другие. Читая однажды вечером лекцию со своей кафедры в Уотертауне, шт. Массачусетс, он дошел до места в рукописи, где текст был совершенно перепутан. Листы были сшиты неправильно, и он тщетно пытался привести их в порядок. Отчаявшись сделать это, он спокойно и с юмором заметил: «Что ж, это странно. Я думал, что вложил эти листы так, как нужно, но они перепутались настолько, что я ничего не могу в них разобрать. Пожалуй, я выскажу остальное без записей!» — и сделал это к удовлетворению и забаве аудитории. Он скончался в преклонных летах, пользуясь глубоким уважением всех, кто его знал.

Преподобный Уильям И. Рис начал проповедовать в Центральном Нью-Йорке, в округе Онондага, и был рукоположен на сессии Каюгской ассоциации универсалистов в 1824 году. В течение нескольких лет он был пастором обществ универсалистов в Ист- и Норт-Блумфилде, а затем — церкви в Портленде, шт. Мэн. Он отправился в Буффало по призыву местной церкви ранней весной 1834 года, и там же в следующее лето его земное служение внезапно подошло к концу. Шел второй год того страшного бедствия — азиатской холеры, и город, куда он только что переехал, был ужасно опустошен набегом этой мрачной крылатой поветри. Неуклонно оставаясь на своем посту в те мрачные дни, посвятив себя служению любви среди больных, страдающих и умирающих людей, являя собой повсюду ангела милосердия и утешения, он пал наконец жертвой опустошительного бича и в расцвете своего великого мужества — свершив добрый подвиг, сохранив веру, теченье совершив — отошел, чтобы принять свой венец и быть причисленным к числу светлейших и вернейших служителей духа.

Преподобный Альберт А. Фолсом, деятельный и преданный священнослужитель, родился в Эксетере и провел свои ранние годы в Портсмуте, шт. Н. Г. Он служил в приходах штатов Мэн и Массачусетс и скончался в возрасте 39 лет в Спрингфилде, шт. Массачусетс, в 1849 году, после пяти лет служения на местном поприще. Он был весьма угоден своим прихожанам во всех своих пастырских служениях. Обладая богатым голосом, поддающимся мудрому управлению, он был искусным оратором и умел преподнести себя наилучшим образом. Ему часто вручали тексты при входе в храм, и он разбирал их к очевидному удовлетворению слушателей. Он был общителен и дружелюбен, а его взгляды на жизнь и Провидение исполнены глубокой надежды. В своем доме он был светом и благословением. Ни у одного священника не было друзей более преданных, чем у него.

Уильям Каттер Ханском, искренний и ревностный юноша, приказчик в известном магазине мануфактурных товаров в Портсмуте, шт. Н. Г., оставил мирские занятия, чтобы подготовиться к служению под руководством преподобного Т. Ф. Кинга в том же городе. Вскоре он приобрел известность как желанный проповедник и, получив рукоположение, был призван на два пастырских служения: первое — в Ньюмаркет (селение на реке Лампри), шт. Н. Г., второе — в Уолтем, шт. Массачусетс. Он обладал большими умственными способностями, был энергичным и быстрым автором, а также деятельным и воодушевленным оратором. Его горячо любили многочисленные друзья, а его пастырство было для него радостью и приносило немалую пользу церквам. Он был евангелистом в истинном смысле этого слова. Его жизненный путь оказался коротким: он был скошен чахоткой в Кембриджпорте и погребен в Уолтеме в 1838 году. Но путь его был озарен светом, и этот свет поныне теплится во многих воспоминаниях. Он ушел из жизни в раннем возрасте двадцати трех лет.

Преподобный Мерритт Сэнфорд, родившийся в Ридсборо, шт. Вермонт, и получивший религиозное воспитание в методистской церкви, благодаря вдумчивому чтению и глубоким тревожным размышлениям пришел к вере в божественную благость, которая в конечном итоге приведет все души к соответствию Своей воле. Обладая лишь скромными средствами к образованию в сельских школах, он благодаря усердному умственному труду вырос в ученого с весьма значительными познаниями и вступил в духовное звание в возрасте двадцати трех лет. Он был пастором в Нью-Гэмпшире, Вермонте, Коннектикуте и Массачусетсе. Он был тихим, но убедительным проповедником благодаря основательности, силе и меткости своих бесед. Он непрерывно рос интеллектуально и духовно, отличался глубокой совестливостью и благочестием и оставил светлую память везде, где стремился совершать свой труд. Он завершил свою земную жизнь после недолгой болезни в Уоррене, шт. Массачусетс, в мае 1849 года, на 37-м году жизни.

Преподобный Александр Р. Эбботт, вступивший в духовное звание в зрелом возрасте, был уроженцем Ист-Ливермора, шт. Мэн. Его юные годы прошли в тяжелом труде, возможности получить образование были ограничены, но жажда знаний преодолела ранние пробелы. Почти без посторонней помощи он овладел французским и латинским языками, а также математикой, и в течение многих лет успешно занимался преподаванием. Его первая проповедь была произнесена во время проживания в Лоуэлле, шт. Массачусетс, в 1844 году, а рукоположение состоялось в следующем году. Его первое место служения находилось в Бате, шт. Н. Г. Некоторое время он трудился миссионером, проповедуя в заброшенных местах в пределах Бостонской ассоциации. Впоследствии он последовательно служил в Ньюберипорте, шт. Массачусетс, Потакете, шт. Род-Айленд, Гардине, шт. Мэн, Южном Дедхэме, шт. Массачусетс, Хадсоне, шт. Нью-Йорк, и Рокленде, шт. Мэн. Он был неутомимым исследователем и ясным, сильным проповедником. Никакие праздные слова не отягощали его речи. Он брался за самые сложные богословские вопросы и извлекал из них свет. Его последняя проповедь перед конвентом штата Мэн запомнилась как ясное и мастерское рассмотрение одной из проблем, занимавших религиозную мысль того времени. Он пробуждал совесть своих слушателей. Он открыто выступал как аболиционист, когда подобная позиция навлекала враждебность представителей обеих политических партий и ставила под угрозу его успех на местах служения. Дело трезвости всегда находило в нем твердого, последовательного и способного защитника. И хотя он был столь эффективен в исполнении суровых обязанностей своего призвания, он подходил и для более сострадательных сторон служения благодаря нежности своего сердца. Смерть мистера Эбботта в Рокленде, шт. Мэн, в 1869 году последовала от болезни сердца, усугубленной переломом конечности. До самого конца он сохранял ясное сознание и душевный покой.

Преподобный Генри К. Леонард начал свое служение в Хейверхилле, шт. Массачусетс, где обучался под руководством преподобного Генри Бэкона. Он родился в Нортвуде, шт. Н. Г., 25 апреля 1818 года и скончался в Пиджен-Коуве, шт. Массачусетс, 7 марта 1880 года. Его первые труды проходили на Кейп-Энне, в Глостере и других соседних селениях. Впоследствии он четыре года служил в Ист-Томастауне (ныне Рокленд), шт. Мэн. Затем в 1847 году он переехал в Ороно, где оставался около восьми лет, а в 1854 году отправился в Уотервилл. С началом войны в 1861 году он завершил труды в Уотервилле и принял должность капеллана в Третьем пехотном полку штата Мэн. Впоследствии он был переведен в Восемнадцатый пехотный полк штата Мэн, а затем в Первый полк тяжелой артиллерии штата Мэн, где оставался, пользуясь глубокой любовью офицеров и солдат, до истечения срока своей службы в 1864 году. Генерал Говард публично назвал его самым преданным капелланом из всех, кого он когда-либо видел.

В 1865 году он возглавил общество универсалистов в Олбани, шт. Нью-Йорк, где пробыл три года. В 1869 году он переехал в Филадельфию и в течение двух лет был пастором церкви на Ломбард-стрит. Затем он вернулся в свой дом в Пиджен-Коуве, шт. Массачусетс, намереваясь остаться там на постоянное жительство. Однако его призвали на пастырское служение в Диринг, шт. Мэн, и одновременно назначили профессором изящной словесности в семинарии Уэстбрук. Его последнее пастырство в Аннискваме, шт. Массачусетс, началось в декабре 1875 года. Последний раз он проповедовал 28 сентября 1879 года. Какое-то время он был редактором изданий «Gospel Banner» и «Universalist». Он опубликовал сборник проповедей под названием «Сноп с пастырской нивы» («A Sheaf from a Pastor's Field»), а также небольшое сочинение «Пиджен-Коув и его окрестности».

Мистер Леонард был литератором редких дарований. Если бы он избрал литературу своей профессией и более полно развил свои исключительные поэтические способности, его имя могло бы занять видное место среди писателей страны.

Он был страстным любителем природы и с наслаждением обитал в ее внешнем храме. Он обладал светлым нравом и повсюду завоевывал множество друзей своей приветливостью и лучезарной радостью сердца. Самые искренние, образованные и интеллигентные люди из всех деноминаций принимали его в свое общество и признавали чистоту его жизни, возвышенность мысли и редкие интеллектуальные дарования.

Преподобный Абрахам Норвуд начал проповедовать в Аннискваме, шт. Массачусетс, и был рукоположен в 1833 году. Он учился у преподобного Сильвануса Кобба в Молдене. В ранние годы он состоял членом конгрегационалистской церкви; однако, ощутив неудовлетворенность и смущение в отношении ее богословия, он уделил много внимания изучению Библии и благодаря этому стал твердым приверженцем христианского универсализма. Он обладал ясным и сильным умом и большим искусством в изложении своих взглядов. Он был пастором в Южном Деннисе и Марблхеде, шт. Массачусетс, в Фисквилле, шт. Род-Айленд, в Кантоне, шт. Массачусетс, и в Солсбери с 1845 по 1855 год. Затем он отправился в Мериден, шт. Коннектикут, и с редкой верностью исполнял обязанности государственного миссионера в течение шести лет. Он был широко известен в Коннектикуте, а по завершении регулярного пастырского служения выполнял ряд ответственных поручений города Меридена. Он горячо интересовался образованием и был верным и преданным тружеником на ниве трезвости. Помимо деятельности проповедника и пастора, он написал и издал две книги — «Книга Авраама» («The Book of Abraham») и «Странствие пилигрима» («The Pilgrimage of a Pilgrim»). Хотя в них чувствуется своеобразие автора, они отличаются прямотой и выразительностью в изложении христианской истины.

Преподобный Чарльз Спир был замечательным человеком: печатником по ремеслу, филантропом по натуре, самоотверженным христианином по благодати Божией. Он был тих и чужд показухи, но непреклонен, как судьба, в своем труде. Он был уроженцем Массачусетса. Его жизнь началась в скромных условиях, и постоянная щедрость ко всякой нужде и форме страдания держала его в бедности. Его высокий религиозный жар и сильная филантропия привели его в духовное звание и побудили служить падшим, отверженным, угнетенным, пьяницам и особенно заключенным — все они были его прихожанами. Его рассеянность, забывчивость о себе и пренебрежение финансовыми вопросами (если не неспособность к ним) часто подвергали его тяжелым затруднениям вдали от дома; но то Провидение, на которое он уповал в помощи так же, как и в руководстве, всегда посылало друзей и средства для его спасения. Труд мистера Спира о смертной казни и его более крупная работа «Имена Иисуса» («Titles of Jesus») представляют собой увлекательные и ценные книги. Помимо этого, плодом его литературных трудов стали «Голоса из тюрьмы» («Voices from Prison») и издававшийся на протяжении нескольких лет журнал «Друг заключенного» («The Prisoner's Friend», названный так же, как и он сам). Если бы он принадлежал к какой-либо иной деноминации, а не к универсалистам, он был бы гораздо шире известен и выше почитаем при жизни, а о его кончине возвестили бы с большими похвалами и высокими почестями, и похороны его прошли бы более торжественно. До своей кончины он был капелланом в больнице Сент-Элизабет в Вашингтоне, округ Колумбия, где и скончался в апреле 1863 года. Его супруга была верной помощницей в его больничном служении. Похоронное богослужение в Вашингтоне совершил пресвитерианец (доктор Сандерленд). Тело было перевезено для погребения в Бостон.

Преподобный Джеймс В. Патнем, скончавшийся в Дэнверсе, шт. Массачусетс, где он был любимым и успешным пастором, обладал прекрасными качествами. Когда он ушел из жизни, ему едва исполнилось сорок лет. Преподобный доктор Майнер сказал о нем в надгробном слове, что познакомился с покойным двадцать четыре года назад, когда тот был учеником в Нью-Гэмпшире — мальчиком годами, но мужем по характеру:

«Как пастор на протяжении шестнадцати лет в одном приходе, где он неуклонно рос в силе, в привязанности своего народа, в возможностях общественного служения, неся благо не только своему приходу, но и всему городу, он явил подлинное свидетельство своей ценности. Его характер был столь гармоничным, полным и деятельным во всех отношениях, что ни одна черта не доминировала над другой. Он был очень скромным и непритязательным. Когда Колледж Тафтса присудил ему почетную степень, это оказалось для него столь неожиданным, что, увидев заметку в газетах — увидев собственное имя, — он подумал, что речь идет не о нем, а о ком-то другом! Он явил высшие доказательства прочности своего авторитета среди прихожан. Дважды он представлял город в легислатуре — опыт, который нередко разрушает пастырские узы и сеет семена недовольства. Однако он вернулся с этого общественного служения в сплоченный приход».

Его служение в Дэнверсе было единственным в его жизни. Призывы в другие приходы, сулившие большие финансовые выгоды, он отклонял. Он считал, что пастырские узы следует разрывать как можно реже — соображение, к которому, если бы к нему прислушивались чаще, принесло бы великое благо многим церквам.

Преподобный Джеймс В. Деннис был пастором в Стоутоне, шт. Массачусетс, в течение десяти лет. Он пользовался заслуженным и высоким уважением. Тяжело страдая от мучительной и смертельной болезни, он переживал глубокие душевные терзания из-за неспособности исполнять все свои обязанности так, как ему хотелось; прихожане искренне сочувствовали ему и разделяли с ним часть его испытаний. Он скончался в торжестве непреложной надежды Евангелия и был похоронен церковными друзьями на кладбище, освятить которое помогли его собственные слова. «Это было трогательное зрелище, — пишет один из очевидцев его погребения, — и верное свидетельство глубокого уважения, коим он был окружен. Маленькие дети, заплаканные женщины и крепкие мужчины склонились в глубочайшей скорби. Никогда не забуду вид старого патриарха, который подошел к гробу дрожащими шагами, положил руку на голову усопшего, а затем, приложив ее к собственному лбу, отвернулся с выражением величайшей грусти, словно потерял сокровище, которому нет замены в этом мире. Я видел его снова на кладбище, стоящим у входа в склеп, с затуманенными глазами, с развевающимися на ветру сединами и склоненной в молитве головой». Мистер Деннис скончался в 1863 году на тридцать девятом году жизни.

Преподобный Генри Б. Соул был уроженцем Дувра, округ Датчесс, шт. Нью-Йорк. Он являет собой еще один пример «стремления к знаниям сквозь преграды» в юношеские годы. Он твердо решил получить образование и после многих тревог, лишений и труда нашел дорогу в 1835 году в Клинтонский либеральный институт в Нью-Йорке, где впоследствии преподавал. На следующий год его ободрил и побудил готовиться к служению добрый и уважаемый друг, преподобный С. Р. Смит. Его первой пастырской работой было служение в Форт-Плейне, шт. Нью-Йорк. Впоследствии он служил в Трое, Ютике, а в 1844 году переехал в Бостон и стал помощником пастора у преподобного Хосии Баллу. Здесь он доказал свое соответствие занимаемому месту. Его проповеди были убедительными, хорошо структурированными и направленными на то, чтобы убедить рассудок и расположить сердце. Год пасторства в Глостере принес ему радость. Затем он стал священником в Хартфорде, шт. Коннектикут, где первую проповедь произнес перед сорок одним слушателем, вторую — перед шестьюдесятью четырьмя, а последнюю — при переполненном зале. В 1852 году началось его служение в Лайонсе, шт. Нью-Йорк. Спустя всего месяц он внезапно скончался — жертва страшной болезни, оспы. Но его светлая жизнь источала сияние на многие души, благословленные его трудами, и с тех пор его имя почитается в наших церквах. Его овдовевшая супруга завоевала почетную репутацию в нашей церкви своими литературными трудами и преданностью миссионерским интересам под эгидой Женской столетней ассоциации, первым президентом которой она являлась и в качестве миссионерки которой три года верно трудилась в Шотландии. В 1852 году она подготовила и издала интересную биографию своего мужа.

Преподобный Обадия Х. Тиллотсон из Нью-Гэмпшира был деятельным тружеником на ниве служения; успешным пастором в Вустере, шт. Массачусетс, Хартфорде, шт. Коннектикут, Нортфилде, шт. Вермонт, и в других местах. Он ушел из жизни в 1863 году. Он был искусным оратором, пламенным и решительным в своем служении. «Его способности, — пишет один из друзей, — как публичного дебатера ярко проявились в затяжном споре (в Вустере) с религиозным противником, выставленным с целью победить его во что бы то ни стало. Спор продолжался четыре вечера, и результатом стала полная победа. Он превзошел ожидания своих друзей, и оппонент впоследствии признал, что из всех его поединков (а он был настоящим гладиатором) мистер Тиллотсон оказался самым сильным противником, какого ему доводилось встречать. В его душе было много солнечного света, и он изливался на окружающих в его общении. Какое-то время он изучал и практиковал право, но прежняя любовь к служению вернулась, и он вновь вступил на этот путь с обновленным увром, оставаясь усердным и верным в своем труде до конца».



ГЛАВА XV. ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННИКОУЧИТЕЛЯХ — продолжение.




"Thus bravely live heroic men,

A consecrated band;

Life is to them a battle-field,

Their hearts a holy-land."

Tuckerman.





Высокоуважаемым пастором нашей веры и энергичным, пламенным защитником христианских реформ был преподобный Элханан В. Рейнольдс. Хотя его путь как священника и автора был недолог, самые ценные годы своей жизни он отдал делу проповеди Евангелия. Он состоял пастором в Джаве, Шермане, Буффало, Джеймстауне, Уотертауне и Локпорте, шт. Нью-Йорк; в Норвиче, шт. Коннектикут; и в Линне, шт. Массачусетс. Он был чрезвычайно желанным проповедником и владел плодовитым и легким пером. Его небольшой томик «Записки прихода Бабблтон» («The Records of Bubbleton Parish») представляет большой интерес, так как ярко отражает испытания христианских пасторов и приходов из-за раздирающих их разногласий, а также живописует характеры некоторых обитателей этого прихода. Но лучшим его трудом, несомненно свидетельствующим о сильных качествах ума писателя и здравости его нравственной ортодоксии, является книга под названием «Подлинная история южных баронов, или Обоснование американского конфликта» («The True Story of the Barons of the South; or, the Rationale of the American Conflict»), вышедшая в 1862 году. Это лаконичное, но живое изложение зарождения и развития американского рабства с момента его появления у вирджинских колонистов до вспышки войны за Независимость (Мятежа). Это недвусмысленное изложение фактов и неотразимый призыв к американцам сокрушить гигантскую мерзость рабства, а также защитить и отстоять ту свободу, о которой возвестила бессмертная Декларация, отправленная отцами-основателями нашей нации всем народам земли. Это один из тех трубных гласов призыва к долгу, что вдохнули жизнь и вдохновение в отчаянную борьбу, которая отправила американское рабство в «хранилище вещей, потерянных на земле». Мистер Рейнольдс заслуживает доброй памяти как один из героев этой борьбы. Проницательный литератор писал о нем: «Как проповедник он был силен и нередко блистателен; как ученый проводил обширные изыскания, добывая золото, очищенное от бесчисленных куч шлака, терпеливо исследуемых им; а как писатель он владел стилем, который открыл бы ему двери в первые литературные круги Америки». Он скончался в Милуоки, шт. Висконсин, 31 августа 1868 года в возрасте тридцати девяти лет.

Преподобный Натаниэль Ганнисон, уроженец Нью-Гэмпшира, был рукоположен в священный сан в 1837 году. Он пришел к служению через многие труды и был всецело предан своему делу. Он был пастором в Нью-Гэмпшире, Массачусетсе и Мэне, а также в течение восьми лет в Галифаксе, Новая Шотландия, где добился заметных успехов. В одно время епископ епископальной церкви ополчился на него, но, не обладая точным знанием наших доктрин, дал повод для глубокого и критического разбора со стороны мистера Ганнисона. Спор затянулся и велся как устно, так и письменно; в результате епископальная церковь понесла урон в позициях и прихожанах, а церковь универсалистов получила соответствующий прирост. Гражданская война в нашей стране разразилась ближе к концу пасторства мистера Ганнисона. Поскольку Галифакс сильно сочувствовал Югу, он оставался почти в одиночестве в своей защите Севера и навлек на себя неудовольствие некоторых ведущих членов общества своими ревностными хлопотами в пользу Севера, выступая в качестве вице-консула Соединенных Штатов. Впоследствии он переехал в штат Мэн, где скончался от паралича в 1871 году в разгар своего активного служения. Его сын, преподобный А. Ганнисон из Бруклина, шт. Нью-Йорк, посвятил своему почитаемому родителю трогательные слова:

«В возрасте пятидесяти семи лет пастор, о котором мы говорим, был поражен параличом. Ранним утром субботы тайный удар настиг его, но он все же отправился к пастве и с наполовину омертвелым телом провел субботнее богослужение. Затем последовали томительные месяцы борьбы со смертью. Болезнь сдерживалась силой непобедимой воли, и, волоча тяжелую ногу, с безжизненной правой рукой у бедра, он снова поднял бремя своего труда... Недавно в завалах кладовой мы обнаружили старый сундук, где хранились проповеди этого ветерана проповеди, а сверху лежала пачка огромных рукописей, написанных грубым почерком, непохожим на удивительно ясный почерк остальных бумаг. То были проповеди, написанные после того, как его настиг страшный удар: в пятьдесят восемь лет, поняв, что привычная рука уже никогда не удержит перо, старый человек научился писать левой рукой, и до самого конца из недели в неделю свежая проповедь рождалась живой и быстрой в мозге, который отказывался прекращать работу».

Его напряженное тридцатичетырехлетнее служение увенчалось христианским успехом.

Преподобный Джон Матер Остин по материнской линии происходил из семейства Матеров, прославившихся в ранние колониальные времена, среди которых в истории наиболее известен Коттон Матер. Он родился в Редфилде, округ Осуиго, шт. Нью-Йорк, 26 сентября 1805 года и скончался в Рочестере 20 декабря 1880 года. Первые пятнадцать лет его жизни прошли в Уотертауне, шт. Нью-Йорк, куда его родители переехали в его младенчестве. В юные годы он обучился печатному делу и во время работы в Трое, шт. Нью-Йорк, стал членом тамошнего общества универсалистов. Интерес к религиозной истине побудил его к деятельности, так что он начал изучать богословие и получил членство в Ассоциации реки Гудзон в 1832 году. Его первое пасторство было в Монпелиере, шт. Вермонт, затем в Южном Деннисе (ныне Пибоди), шт. Массачусетс, откуда после девяти лет служения он в 1844 году переехал в Оберн, шт. Нью-Йорк. В 1851 году он оставил пасторство в Оберне и занял пост редактора газеты «Christian Ambassador», издававшейся тогда в том же городе.

В 1861 году достопочтенный Уильям Х. Сьюард, государственный секретарь в администрации президента Линкольна и верный друг мистера Остина, предложил ему должность консула в Вест-Индии, от которой он отказался. Позднее ему предложили консульство на острове Принца Эдуарда, от которого он также отказался. В 1863 году ему направили мандат за подписью военного министра Стэнтона о назначении его армейским казначеем в чине майора. Мистер Остин не хотел оставлять церковное служение, но после долгих уговоров поступил на государственную службу и оставался на ней до 1866 года, когда был уволен в запас. Оставив армию, он возобновил пасторские труды, изредка проповедуя вплоть до 1875 года, когда у него начала развиваться болезнь, приведшая к кончине.

Многие годы мистер Остин был, пожалуй, самым видным проповедником в Центральном Нью-Йорке. Он являлся глубоким богословом, сильным проповедником и полемистом. Его богословский диспут в Дженоа с преподобным мистером Холмсом из методистской церкви принес ему широкую известность. Диспут велся мистером Остином столь искусно, что, как говорили, многие из его слушателей обратились в его веру.

Госсекретарь Сьюард однажды начал писать биографию Джона Куинси Адамса, но забросил ее и в конце концов оставил из-за нехватки времени на завершение. По просьбе мистера Сьюарда мистер Остин взял эту работу на себя и довел ее до конца. Он был автором нескольких ценных книг, среди которых «Голос к молодежи» («A Voice to the Young»), «Остин об атрибутах» («Austin on the Attributes»), «Золотые ступени для юношества» («Golden Steps for the Young») и «Голос к новобрачным» («A Voice to the Married»). Мистер Остин обладал прекрасными чертами характера. Его ум отличался строгой логикой, эмоциональная сфера была глубокой и сильной, а личные качества — исключительно привлекательными.

Преподобный Тобиас Х. Миллер. Удивительным он был человеком: с ясным умом, несокрушимой памятью, глубочайшим сочувствием, вечно размышляющий, всегда готовый к беседе и всегда говорящий умно. Он был глубоко религиозным человеком, но его религия отличалась радостным, надежды полным складом. Он родился и провел ранние годы в «старом городе у моря» — Портсмуте, шт. Н. Г., и был благословлен бдительной заботой благочестивой и верной матери. С детских лет он воспитывался в пуританской ортодоксии Новой Англии и вырос ее признанным толкователем. Какое-то время он редактировал «Observer», ортодоксальный еженедельник Нью-Гэмпшира, и был своего рода деятельным генерал-адъютантом сил того крыла воинствующей церкви в своем родном штате. В своем труде он всегда был надежен и пользовался высоким уважением всех братьев и тех, кто знал его лучше всего. В более зрелые годы библейские изыскания привели его к принятию доктрины универсализма как истины Божьей, в которой он пребывал в качестве желанного проповедника до конца своих дней. Принятие универсализма не умалило уважения к нему прежних братьев. Они, судя по всему, никогда не сомневались ни в чистоте его мотивов, ни в достоинствах его христианского характера. В последующие годы он время от времени выступал в их амвонах.

Он был преданным христианским реформатором. В 1841 году в Портсмуте он увлекся «вашингтонским» движением за трезвость и при любой возможности словом и делом поддерживал дело полного воздержания от всех спиртных напитков. В аболиционистской борьбе его голос звучал в защиту свободы, и вскоре после Прокламации об эмансипации, изданной президентом Линкольном, он повторил в амвоне универсалистской церкви Портсмута речь, написанную и произнесенную им почти тридцать лет назад на тему рабства, доказав тем самым, насколько точно он предсказал будущее и как исполнились его ранние предзнаменования.

Будучи практикующим печатником вскоре по достижении совершеннолетия, находясь в Ньюберипорте в типографии газеты «Herald», он сошелся с Джоном Г. Уиттьером и Уильямом Ллойдом Гаррисоном. С последним они стояли плечом к плечу у наборной кассы, и между ними завязалась крепкая пожизненная дружба. Мистер Гаррисон говорит о нем:

«Он был настоящим Вениамином Франклином по части здравого смысла и афористичной речи, а духом — всегда свежим и чистым, как только что распустившаяся роза. Его натура была широкой, щедрой, сочувственной, самоотверженной, благоговейной. Из его примера я почерпнул нравственное вдохновение и получил неоценимую помощь в своих стремлениях к идеальному совершенству и практическому благочестию. Он был верен своим высшим убеждениям долга так же неуклонно, как стрелка компаса — полюсу».

Мистер Миллер был кратким и искусным публицистом. Один журналист отзывается о нем как о человеке, «который одним росчерком пера прояснял темные темы и посрамлял тщетных философов, и который сочетал ясное видение Франклина с детской скромностью». Он родился 10 августа 1801 года и скончался в Портсмуте 30 марта 1870 года.

Преподобный Мартин Дж. Стири был уроженцем Род-Айленда. Около двадцати лет он являлся пастором выдающихся способностей и превосходной репутации в церкви свободных баптистов, а некоторое время редактировал ее еженедельную газету «The Morning Star». Предаваясь библейским изысканиям, он с трепетом, но медленно и осторожно пришел путем рассуждений к универсализму. Убедившись, что это и есть Евангелие Нового Завета, он пожелал открыть сию превосходящую веру другим людям, ищущим религиозной истины. Вскоре он выпустил книгу «Стопы, направленные к небесам, или Универсализм как путь лучший» («Footprints Heavenward; or, Universalism the More Excellent Way») — сборник писем к бывшим сослужителям по духовной работе, повествующий о его душевных борениях в поисках христианской истины и излагающий некоторые свидетельства, приведшие его к осознанию «истины таковой, какова она во Христе». Сочинение это было прочитано многими с интересом и пользой. В 1859 году мистер Стири был принят в общину универсалистов и впоследствии служил в приходах Мэна, Массачусетса и Коннектикута. Он был энергичным мыслителем, простым, прямым и выразительным в проповедях, а также глубоко благочестивым по духу. Знавший его человек писал: «Неизменный тон его духа исцелял смятенных и унывающих; его благочестие было радостным, а поведение — смиренным. Религия была его жизнью». Его кончина в торжестве христианской веры последовала в Атоле, шт. Массачусетс, в январе 1877 года.

Преподобный Франклин С. Блисс родился 30 сентября 1828 года в Чешире, шт. Массачусетс, и скончался 23 марта 1873 года в Гринсборо, шт. Сев. Каролина, куда отправился поправить здоровье. В десятилетнем возрасте он вместе с семьей переехал в Лэйнсборо, шт. Массачусетс, где двумя годами позже умерла его мать. На девятом году жизни болезнь так поразила его глаза, что он почти ослеп, а когда зрение стало возвращаться, стал ухудшаться слух. В шестнадцать лет, обнаружив, что может видеть через очень сильные очки, он усердно занялся учебой. Вскоре он дважды перенес лихорадку, что заложило основу недугов, преследовавших его всю жизнь. Он уверовал в универсализм на одре болезни, но не объявлял о своих взглядах до некоторого времени, пока не решил ступить на путь служения. Родные сначала резко противились этому шагу, но впоследствии все они прониклись одобрением к его успехам и славе евангельского пастора. Посвятив некоторое время преподаванию в школе, в 1853 году он поступил в Либеральный институт в Южном Вудстоке, шт. Вермонт (находившийся тогда под началом преподобного Дж. С. Ли); современники описывали его тогда как бледного, болезненного юношу, обладавшего однако твердой волей и решимостью сделать все возможное и наилучшее в сложившихся обстоятельствах. Сила характера, сосредоточенность цели и любовь к труду избранной профессии преодолели все препятствия, компенсировали нехватку здоровья и принесли ему выдающийся успех и пользу на ниве евангельского пасторства. Он был рукоположен в Энфилде, шт. Н. Г., в 1855 году и прослужил там два года. Впоследствии он переехал в Барре, шт. Вермонт, где трудился пятнадцать лет с примерной верностью и обильными плодами. В его лице мы видим поразительный пример внутренней силы христианского характера, побеждающей телесные немощи и творящей чудеса в том служении, чей величайший апостол изрек: «Все могу в укрепляющем меня Христе».

Зимой 1871 года мистер Блисс попросил освободить его от пастырских трудов и хлопот и некоторое время искал исцеления в южном климате. Но надежда оказалась иллюзорной. Его земной труд был завершен, и завершен успешно. Находившийся при нем в час ухода друг пишет: «Хотелось бы вам увидеть его последние дни и его прекрасную кончину. Это было великолепно».

Преподобный Расселл Томлинсон провел долгое и ничем не омраченное пастырство длиною в двадцать семь лет в Плимуте, шт. Массачусетс. Он родился в Ньютауне, шт. Коннектикут, 1 октября 1808 года и скончался в Плимуте 4 марта 1878 года. В начале своего служения он отправился миссионером в Западный Нью-Йорк, где трудился два года, проехав верхом сотни миль и проповедуя повсюду, где представлялась возможность, получая скудное вознаграждение за труды, а зачастую и вовсе никакого. До переезда в Плимут он был пастором в Ле-Рое, Буффало, Риджуэе и Рочестере, шт. Нью-Йорк. Он оставил свой приход в Плимуте в 1866 году и с тех пор посвятил себя гомеопатической медицинской практике, которой ранее уделял много внимания, добившись хорошей практики и доброй репутации.

Мистер Томлинсон был весьма решительным человеком с сильной волей и непреклонным намерением. Он держался с таким достоинством, что незнакомцы легко могли счесть его холодным и суровым; однако те, кто знал его близко, отзывались с высшей похвалой о его добром и нежном сердце, мгновенно откликавшемся на любой призыв несчастных, больных или страждущих. После его кончины открылись факты его неафишируемой благотворительности, о которых даже не подозревали его ближайшие друзья. Он живо интересовался движением за трезвость и всю жизнь был ревностным и стойким борцом на этом поприще. Он проявлял интерес к образовательным инициативам и активно участвовал в них, много лет заседая в школьном совете Плимута, а по назначению губернатора Бауэлла вошел в состав школьного совета Массачусетса. Он был проповедником незаурядного таланта, честным и благочестивым христианином, верным тружеником Церкви, стремящимся побудить людей стать последователями Того, чья религия пребывает не в «букве, которая убивает, но в Духе, который животворит».

Преподобный Де Уитт Клинтон Томлинсон родился в Гейнсе, округ Орлинз, шт. Нью-Йорк, 24 августа 1824 года и скончался в Уедроне, шт. Иллинойс, 27 июля 1881 года. Он готовился к служению в Клинтоне, шт. Нью-Йорк, под руководством преподобного доктора Т. Дж. Сойера и начал проповедовать в 1846 году. За двадцать лет служения он сменил двенадцать приходов в штате Нью-Йорк и на Западе, а также один в Бостоне, шт. Массачусетс. В 1880 году он переехал в Чикаго, шт. Иллинойс, и жил там до конца дней. Это был энергичный, пламенный и верный пастырь. Обладая телосложением, казалось, не знающим усталости и болезней, он успевал выполнять огромный объем пастырской и прочей работы. У него была особая склонность к финансовым делам церкви. Он последовательно собирал средства для Кантонской богословской семинарии, фонда Мюррея и Колледжа Бахтела в Огайо, и его труды на каждом из этих поприщ увенчались успехом. Последней его должностью стал пост государственного суперинтенданта по Иллинойсу, на котором он оставался почти до самой смерти. В расцвете сил и полезности его поразила болезнь на съезде под открытым небом, где, несмотря на легкое недомогание, он произнес проповедь, ставшую для него последней. Его труд был исполнен с честью.

Преподобный Леви С. Марвин, родившийся в Олстеде, шт. Н. Г., в 1808 году, принадлежал к числу тех энергичных людей, которые добиваются положения в жизни собственными неизбывными усилиями. Первые шаги в литературном образовании за рамками обычной школы он сделал в академии Честерфилда, шт. Н. Г., осенью 1828 года. В следующем году он уже преподавал в Райнбеке, шт. Нью-Йорк. В 1831 году по приглашению преподобного И. Д. Уильямсона он поселился в его доме для изучения богословия, принял это предложение и через несколько месяцев начал проповедовать. Он был рукоположен в 1834 году. На следующий год он переехал в Ньюарк, шт. Нью-Джерси, где пасторствовал более трех лет, после чего отправился в Миссури и поселился в Эрроу-Роке, округ Салин. Несколько лет спустя он жил в Бунвилле, округ Купер, где провел диспут с преподобным мистером Слокумом, пресвитерианином. Диспут включал по двенадцать лекций с каждой стороны и продолжался с неизменным интересом в течение шести недель. В 1848 году он переехал в Джексонвилл, шт. Иллинойс, где провел диспут с преподобным К. В. Льюисом, методистом. В 1850 году он поселился в Спрингфилде, шт. Иллинойс, где познакомился и завязал теплую личную дружбу с покойным президентом Линкольном. Оттуда в 1856 году он вернулся в Миссури и обосновался на постоянное жительство в Клинтоне. После возвращения он участвовал в двух публичных диспутах: один прошел в Спрингфилде, шт. Иллинойс, с преподобным мистером Джонсоном, последователем Кэмпбелла, а другой — в Джорджтауне, шт. Миссури, с преподобным У. У. Саддатом, пресвитерианином.

Мистер Марвин был необыкновенно трудолюбив. Значительную часть своего служения он провел в разъездах в качестве странствующего проповедника со скромным вознаграждением, так что ему приходилось дополнительно преподавать в школе. Его нравственная чистота, веселый нрав и светские манеры отличались высочайшим достоинством и снискали ему множество друзей. Во время мятежа он оставался убежденным сторонником Союза — единственным жителем округа, отдавшим голос за Авраама Линкольна на президентских выборах. Его усилия в защиту Союза вызывали такую злобу, что нередко угрожали его безопасности и жизни. В тот период он в течение двух сессий заседал в легислатуре Миссури. На одной из сессий его избрали спикером Палаты представителей. В то же время его брат, достопочтенный А. С. Марвин, являлся членом Сената и исполняющим обязанности вице-губернатора. Однажды обе палаты сошлись для решения особых вопросов, и тогда произошел необычный случай: совместным заседанием председательствовали два брата. Он был сильным, чистым сердцем и совестливым христианским реформатором — как в религиозном, так и в политическом отношении. Последние дни его долгого заточения и великих мучений скрашивались светлой надеждой и утешением того Евангелия, которое он так любил возвещать своим ближним. Он скончался 5 июля 1878 года.

Преподобный Джайлз Бейли, родившийся в Акуорте, шт. Н. Г., в 1815 году, был прилежным ученым и способным проповедником. Он получил основательные познания в классических языках под руководством достопочтенного Хораса Мэйнарда. В семнадцать лет он начал успешную карьеру школьного учителя в Вермонте и Нью-Гэмпшире и всю жизнь горячо интересовался образовательными движениями. Завершив богословские штудии под началом покойного преподобного Лемуэля Уиллиса, он был рукоположен в Уинтропе, шт. Мэн, в 1840 году. Он служил в Уинтропе два года, затем переехал в Брансуик, где оставался семь лет, потом три года жил в Олтауне, три — в Декстере, два — в Клермонте, шт. Н. Г.; после этого вернулся в штат Мэн и прожил восемь лет в Гардине и два — в Белфасте, а осенью 1869 года перебрался в Рединг, шт. Пенсильвания, где после почти девяти лет верного труда завершил благородную и полезную жизнь.

Верность долгу и принципам составляла яркую черту характера этого «доброго служителя Иисуса Христа». Он живо интересовался всеми реформаторскими движениями, и соратники помнят энергичную смелость его позиции по вопросу рабства. Его выступления на эту тему были настолько наполнены пылающим гневом и нежным пафосом, что трогали сердца своей красноречивостью. Помимо регулярных трудов проповедника и пастора, он часто и плодотворно писал для наших деноминационных изданий. Много лет назад он опубликовал в газете «Christian Ambassador» цикл писем под псевдонимом «Луций», вызвавший огромный интерес. Они обнаружили необычайный литературный дар и глубину мысли, возбудив немалое любопытство относительно их авторства. Какое-то время он занимал кресло редактора газеты «Universalist». Он оставил по себе чистый, мужественный и светлый след.

Преподобный Джон Е. Палмер, доживший до преклонных девяноста лет, был уроженцем Портсмута, шт. Н. Г. По ремещению он был печатником и обратился в доктрину «христианских баптистов» под влиянием проповедей известного Элиаса Смита. Он начал проповедовать в братстве этой сектантской общины и был рукоположен в 1809 году. Первые годы его служения прошли в Уоррене, шт. Н. Г., и Данвилле, шт. Вермонт. Именно во время проживания в последнем месте он перерос свою прежнюю веру в бесконечное наказание и пришел к несомненной уверенности в том, что Бог желает спасения всем людям. Его внезапно потряс случай, обративший его внимание на сопоставление собственной веры с тем «путем лучшим», по которому впоследствии направились его стопы. Один весьма почтенный юноша, еще не принявший крещения (обращения), утонул во время рыбной ловли. Это стало тяжелейшим ударом для выживших родственников и друзей. Мистер Палмер знал, что ему предстоит произнести надгробную проповедь. Он был глубоко удручен. Что ему делать? Апостолы, как он видел, обладали верой, позволявшей им утешать находящихся «в каком-либо скорби, утешением, которым Бог утешает их самих». Была ли у него такая вера? Он говорил: «Я не сомкнул глаз за всю ночь. Я ходил по дому, читал Библию, молил о свете; и я больше никогда не проповедовал учение о бесконечных муках».

В 1819 году мистера Палмера призвали возглавить общество универсалистов в Барре, шт. Вермонт, где он трудился восемь лет, рассеивая семена истины на обширной территории, ибо всю жизнь оставался неутомимым миссионером. Покинув Барре, он два года прожил в Уэйтсфилде, шт. Вермонт, после чего посвятил себя миссионерскому труду на севере Вермонта и в Нью-Гэмпшире. Близко знавший его служение человек писал о нем:

«Мы можем засвидетельствовать благочестивый, евангельский дух его служений, логику проповедей, прозрачность стиля, беглость речи и выразительность подачи. Он всегда проповедовал экспромтом, но его речи всегда оставались стройными, здравыми и ясными. В этом человеке чувствовались очевидная искренность и серьезность, привлекавшие внимание слушателя, а естественное дрожание голоса придавало его выступлениям особый пафос. В его словах таилась некоторая неизъяснимая благодать и сила, которые являются даром Божьим и не могут быть приобретены искусством или ученостью. Он был человеком глубокого религиозного чувства. Несмотря на твердые убеждения, он являл собой воплощение беспристрастия и снисходительности в обращении с "оппонентами". Он был верным и истинным свидетелем».

Преподобный Уильям У. Вилсон был родом из Стоддарда, шт. Н. Г., где родился в 1819 году. Несчастный случай, в результате которого он лишился руки в тринадцатилетнем возрасте, обратил его внимание на книги и учебу. Он воспитывался в так называемой ортодоксальной вере, но пробудился к особому интересу к религии, слушая проповеди преподобного Дж. В. Вилсона (не родственника) в родном городе. Получив академическое образование и уверовав в христианский универсализм, он начал проповедовать в возрасте двадцати двух лет. Он был рукоположен в 1842 году в Лаконии, шт. Н. Г., и прослужил там около двух лет. Затем он два года провел в Центр-Харборе, четыре — в Уэст-Хейверхилле, шт. Массачусетс, пять — в Дувре, шт. Мэн, и восемь — в Саутбридже, шт. Массачусетс. В 1867 году он отправился в Чатем, шт. Массачусетс, но по состоянию здоровья был вынужден оставить приход. В 1870 году он переехал в Оксфорд, шт. Массачусетс, но спустя два года снова был вынужден прервать труды. В 1873 году его поразил частичный паралич, и с того времени, хотя он не был полностью беспомощен, он не мог продолжать пастырскую работу. Тем не менее он никогда не переставал живо интересоваться благополучием своего прихода и деноминации. В последние дни жизни он сильно страдал, но неизменно уповал на свет своей святой веры. Он отошел в вечность 19 июня 1874 года. Он был хорошо известен нашим пасторам в Новой Англии, которые любили и почитали его за многочисленные добродетели и верное служение. Он был христианским реформатором, отличался приветливостью и абсолютной искренностью во всяком деле, оставив по себе светлую и благословенную память.

Священник Уильям Р. Чемберлин, родившийся в Брукфилде, шт. Нью-Гэмпшир, 2 ноября 1816 года, был человеком выдающихся способностей и весьма одаренным проповедником. В ранней юности он успешно работал школьным учителем. Он был рукоположен в сан проповедника в Дайтоне, шт. Массачусетс, в 1847 году, после чего отправился в Абингтон, шт. Виргиния, для миссионерского служения в этом штате. В течение двух лет он проповедовал в глухих лесах Виргинии — на дорогах и тропинках, в школьных зданиях, на мельницах и в бревенчатых хижинах, претерпевая великие лишения, сталкиваясь со множеством опасностей, подвергая свою жизнь смертельному риску от насилия и полагаясь в своем обеспечении исключительно на Божественное Провидение. Осенью 1849 года он переехал в Цинциннати, шт. Огайо, и в течение двенадцати лет работал бухгалтером. Но хотя в будние дни он занимался мирскими делами, его деятельность в защиту своей веры нисколько не ослабела. Он вошел в общину Второй церкви универсалистов в этом городе и в течение трех лет был суперинтендантом ее воскресной школы. Впоследствии он стал суперинтендантом школы при Первой церкви и занимал эту должность в течение семи лет. Именно на этом поприще его служение было исключительно полезным и счастливым. Его влияние на детей было безграничным; они неотразимо тянулись к нему. Он обладал богатейшим воображением и всегда был готов поделиться историями, которые так любят слушать дети. Он то смеялся, то плакал, и школа всегда живо откликалась на эти эмоции. Он обладал всеми дарованиями старинного импровизатора.

Тяготясь мирской работой вне служения, в 1867 году он отложил бухгалтерское перо и вновь вернулся к духовному поприщу. Он последовательно служил пастором в Мендоте, шт. Иллинойс; Винтоне, Каунсил-Блафс и Дубьюке, шт. Айова; а также в Клинтоне, шт. Нью-Йорк, где и завершил свой земной путь. Его служение в Клинтоне было весьма успешным. Он привязал к себе прихожан своим дружелюбным нравом, бескорыстием и преданностью делу. Его проповеди всегда отличались лаконичностью и часто были весьма отточенными. Интеллектуальные и образованные люди неизменно восхищались ими и находили в них отраду.

Когда в 1873 году он отправился в своего рода миссионерскую поездку по Англии и Шотландии, где бы он ни проповедовал, о его выступлениях отзывались с высочайшей похвалой, и доподлинно известно, что они оставили у слушателей возвышенное представление об американском универсализме.

Последние три или четыре года своей жизни он тяжело страдал от неизлечимой болезни, но неуклонно продолжал трудиться почти до самого конца. Последнее богослужение он провел у себя дома в марте 1876 года, когда поднялся с одра болезни, чтобы преподать рукопожатие в знак братского общения двадцать одному человеку, совершить крещение семи душ и благословить младенца своего друга. Известие врача о том, что его конец близок, он встретил с радостью и так вошел в небесный покой.


См. «Harper's Monthly Mag.» за октябрь 1874 г.





ГЛАВА XVI. ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННИКАХ — продолжение.




"Like angels sent from fields above,

Be yours to shed celestial light."

A. Balfour.





СВЯЩЕННИК САМУЭЛЬ К. ЛОВЛЕНД почти всю свою жизнь прожил в Вермонте. Он родился в Гилсуме, шт. Нью-Гэмпшир, в 1787 году. Возможности получить образование в юные годы у него были весьма скудными, но он пользовался ими сполна, поскольку питал страстное стремление к учебе. Он желал стать выдающимся ученым и лингвистом, но в силу обстоятельств был самоучкой. Его родители глубоко прониклись учением о всеобщем спасении примерно во время возвращения мистера Уинчестера из Англии, который несколько раз проповедовал в тех краях, а вскоре за ним последовало еще несколько проповедников. Он рано разделил с родителями их религиозные взгляды и чувства и со временем загорелся желанием приступить к богословским штудиям. С этой целью он начал изучать греческий язык. Но поскольку в те дни не было книг с английскими примечаниями и толкованиями, сначала потребовалось изучить латынь. Обнаружив часть старой латинской Библии с грамматикой и словарем, он упорно продвигался сквозь главы за главой. Благодаря усердным занятиям он в целом научился читать целый стих за полдня. Слова, которые он не мог разобрать, тщательно записывались в ожидании прояснений, которые могли бы пролить на них свет. Наконец он получил возможность читать греческий Новий Завет. Он получил признание Генеральной конвенции в Кавендише, шт. Вермонт, в 1812 году. Впоследствии он изучил древнееврейский язык и в результате огромного труда подготовил и опубликовал греческо-английский лексикон Нового Завета. Миддлбери-колледж присвоил ему степень магистра искусств (A. M.). Позднее он довольно хорошо освоил несколько других языков: халдейский, сирийский, арабский и т. д. Одно время он издавал труд в защиту универсализма под названием «Христианский вестник» (The Christian Repository), который начал выходить в Вудстоке, шт. Вермонт, в 1821 году. Впоследствии издание перешло в другие руки и долгие годы оставалось еженедельным журналом универсалистов этого штата. В конце жизни он начал публиковать в столбцах «Звезды Востока» (Star in the East), издававшейся в Конкорде, шт. Нью-Гэмпшир, ответ на антирелигиозный труд Роберта Тейлора из Англии под названием «Диегесис». Было выпущено несколько написанных мастерски глав, после чего он был вынужден прекратить работу из-за ухудшившегося здоровья.

В 1827 году и в последующий период он увлекся политическими делами, что на время уменьшило его влияние как проповедника. Однако в этом шаге он руководствовался требованиями совести. Его путь был успешным и достойным. Он представлял город Рединг, шт. Вермонт, в легислатуре штата, а свой округ — в совете; он был судьей окружного суда и занимал несколько других почетных и ответственных должностей. Последние десять и более лет своей жизни он целиком посвятил книгам и пасторскому служению. Он скончался в Южном Хартфорде, шт. Нью-Йорк, от паралича 8 апреля 1854 года, оставив по себе память истинной и благородной христианской жизни.

Священник Дэвид Пикеринг был уроженцем Ричмонда, шт. Нью-Гэмпшир, — родины старшего Хосии Баллу. В раннем возрасте он примкнул к баптистам свободной воли и проявлял большую активность в их собраниях и в продвижении церковных интересов. Он обратился к учению универсализма под влиянием проповеди священника Пола Дина в Барре, шт. Вермонт. Он вступил на путь пасторского служения в 1809 году как весьма желанный и глубоко почитаемый проповедник. Его первые паства находились в Шрусбери, шт. Вермонт, и Либаноне, шт. Нью-Гэмпшир. Позднее он служил в Гудзоне, шт. Нью-Йорк, а в 1823 году возглавил Первую общину универсалистов в Провиденсе, шт. Род-Айленд, где оставался восемь или десять лет. Как проповедник и писатель он имел мало равных. Он составил и издал сборник гимнов, а с 1824 по 1828 год с большим мастерством вел и редактировал газету универсалистов под названием «Христианский телескоп» (The Christian Telescope); он также выпустил один том издания «Проповедник Евангелия» (The Gospel Preacher) в 1828 году. Находясь в Провиденсе, он прочитал курс лекций в поддержку и в защиту «Откровенной религии», которые были изданы отдельной книгой, делают большую честь автору и представляют собой ценный вклад в христианскую апологетику. Священник Джеймс Уилсон, пастор конгрегационалистской церкви на Брод-стрит в Провиденсе, делал весьма суровые заявления против служения мистера Пикеринга и всячески советовал своей пастве держаться от него подальше. Однако, когда эта книга была опубликована, он внимательно прочитал ее и счел необходимым заявить своей пастве, что, хотя прежде он предостерегал их от проповедей мистера Пикеринга, теперь он желает обратить их особое внимание на эту книгу и заверил их, что ее чтение принесет им поистине большую пользу. Мистер Пикеринг был исключительно приятен в общении и имел много преданных друзей. В последние дни ему выпало перенести тяжкие испытания, и 6 января 1859 года он отошел в мир иной в Ипсиланти, шт. Мичиган.

С 1830 по 1846 год священник Джордж Роджерс был деятельным странствующим проповедником, а порой и постоянным пастором в различных штатах Союза. Сначала он был методистом и перешел в духовенство универсалистов близ Филадельфии в 1830 году, произнеся свою первую проповедь универсалистов в церкви на Ломбард-стрит, где пастором был священник А. К. Томас. Некоторое время он служил пастором в Бруклине, шт. Пенсильвания, затем странствовал по штатам Нью-Йорк и Коннектикут, после чего отправился на Запад и окормлял общину универсалистов в Цинциннати, шт. Огайо. Здесь поле его трудов расширилось безгранично. Его книга «Записки» (Memoranda), изданная в 1845 году и полная ярких происшествий и приключений, повествует о его разнообразном опыте в городах, селениях, сельской местности и глухих местах — от Новой Англии до Нового Орлеана, от Пенсильвании до тогдашнего дальнего Запада. Он проповедовал Евангелие беспристрастной благодати Божией везде, где представлялась возможность, и во всякое благоприятное время; вел диспуты, встречая отпор со стороны фанатизма и жалкое противодействие невежества и сектантской ненависти. Но во всем и сквозь все он сохранял самообладание, терпение и никогда не падал духом в миссии, в которой, как он был убежден, его послал Небесный Отец. Его «Записки» — прекрасная книга для семейной библиотеки.

Мистер Роджерс обладал удивительной способностью приспосабливаться к обстоятельствам в своей миссионерской работе. Порой запоздавший слушатель заходил в разгар проповеди и прерывал его простодушным вопросом о тексте и теме, чтобы лучше уразуметь мысль оратора; проповедник весьма любезно отвечал на такую просьбу, а затем продолжал свое слово. Однажды, проповедуя в Лексингтоне, шт. Кентукки, он был сильно раздосадован тем, что люди уходили после начала его проповеди. Внезапно прервав речь, он произнес: «Друзья мои, я всегда замечал, что люди, которые уходят из церкви во время богослужения, как правило, имеют больше мозгов позади ушей, чем спереди; и если вы мне не верите, просто обратите из любопытства внимание на следующего уходящего!» Излишне говорить, что после этого никто больше не осмелился поднять голову для проверки.

В схожих обстоятельствах, проповедуя однажды в Балтиморе, он сказал: «Друзья мои, если кто-нибудь из присутствующих нынче вечером обнаружит, что находится в более благородном обществе, чем то, к которому он привык, я надеюсь, он постарается вытерпеть это до окончания богослужения!» Как и в первом случае, этот резкий упрек возымел действие.

Редко случается, чтобы сквернословие получало столь резкую и остроумную отповедь, какую мистер Роджерс преподал теннессийскому лодочнику. Однажды, разыскивая место, где можно безопасно переправиться вброд через небольшую речку, он обратился за справкой к человеку, которого увидел на противоположном берегу, и между ними завязался следующий диалог:

Роджерс. — Эй, незнакомец! Не подскажешь, есть ли здесь поблизости место, где я могу безопасно переправиться вброд?

Незнакомец. — Иди к черту!

Роджерс. — Что ты сказал?

Незнакомец. — Иди к черту!

Роджерс. — Что? Где находится то место, о котором ты говоришь? Я человек здешний ненадолго; смогу ли я добраться туда нынче вечером?

Эта остроумная отповедь настолько позабавила незнакомца, что он любезно сообщил мистерам Роджерсу, что он является паромщиком, и если тот подъедет назад к парому, он перевезет его на другой берег. Когда впоследствии тот предложил паромщику привычную плату за проезд, последовал категорический отказ. «Нет, — сказал паромщик, — я не беру с тебя платы. Ты самый веселый человек из всех, кого мне доводилось переправлять через эту речушку. С тебя я плату не беру». Так остроумный ответ отвратил гнев.

По своему облику он был скромным, кротким человеком; голос его во время выступлений звучал негромко, но суждения отличались ясностью и глубиной, а в религиозных спорах он проявлял осторожность, проницательность и точность аргументации и, подобно Аполлосу, был «силен в Писаниях». Вскоре после своего последнего визита в Новую Англию в 1846 году он скончался в Цинциннати. Священник А. К. Томас, присутствовавший при его кончине, писал: «Долина смертная сияла отблесками горней славы. Мы перевезли его тело на тихое кладбище в Дели, близ Цинциннати. Я ввел его в круг духовенства универсалистов, и мне выпала доля произнести надгробную речь. На его могиле был установлен мемориальный обелиск».

Среди активных священников-универсалистов в южных штатах с 1831 по 1875 год был священник и доктор медицины Льюис Ф. У. Эндрюс, сын священника Джона Эндрюса, видного проповедника и журналиста Пресвитерианской церкви. Отец предоставил ему возможности классического образования, и он получил степень доктора медицины в Трансильванском университете в Лексингтоне, шт. Кентукки. Он практиковал как врач в Кливленде, шт. Огайо, и в окрестностях Питтсбурга, шт. Пенсильвания. Впервые он обратил внимание на положения универсализма, услышав проповедь священника Дж. К. Уолдо в Огасте, шт. Кентукки. Мистер Эндрюс попросил проповедника разобрать притчу о козлах и овцах. Он не предполагал, что священник способен дать ей разумное толкование в свете веры универсалистов. Однако его жгло глубокое разочарование, и хотя он пришел скептиком, но остался, чтобы с благодарностью и радостью принять учение проповедника, ибо исповедовал, что был обращен той проповедью. Вскоре после этого с помощью священника Уолдо, жившего тогда в Цинциннати, он вступил на путь пасторского служения, а в 1832 году стал пастором Второй церкви универсалистов в Филадельфии. В 1834 году он совершил обширные поездки по Югу, посетив Новый Орлеан, Мобил и Монтгомери. В последнем из названных городов он собрал общину и основал газету «Евангельский просветитель» (Gospel Evangelist), которая впоследствии была перенесена в Чарлстон, шт. Южная Каролина, где доктор Эндрюс стал пастором общины универсалистов. В 1836–1837 годах он был главным редактором «Южного вестника и евангельского гостя» (Southern Pioneer and Gospel Visitor), издававшегося тогда в Балтиморе, шт. Мэриленд, после того как тот был основан в 1832 году священником О. А. Скиннером. После этого переезда на глубокий Юг доктор Эндрюс издавал газету «Евангелический универсалист» (Evangelical Universalist). Подобно тому неутомимому страннику Джорджу Роджерсу, он совершал обширные поездки по южным штатам, проповедуя везде, где перед ним открывалась дверь возможностей. В «Реестре универсалистов» о нем говорилось: «В изобилии трудов, в долгих и частых миссионерских путешествиях, посреди противодействия и великих скорбей он, подобно другим нашим южным проповедникам, пробивал себе путь с боем в деле распространения учения о спасении всего мира. Доктор Эндрюс до конца оставался тверд в своем универсализме. Он был щедр, простодушен, либерален почти до крайности. Его расточительная щедрость граничила с беспечностью. Яркой чертой его склада ума была деятельность. Все, что можно было постичь, он схватывал с первого взгляда. Поэтому, хотя он и не был глубоким мыслителем, он был готов к любым стычкам». Он скончался внезапно у себя дома в Америкусе, шт. Джорджия, 16 марта 1875 года, на семьдесят третьем году жизни.

Священник Чарльз У. Меллен был достойным священником и пастором в Массачусетсе на протяжении двадцати семи лет. Простой и скромный в манерах, он был полностью предан своему труду. Будучи ясным, сильным автором и выразительным оратором, он отличался в своих проповедях здравым смыслом и искренностью. Он трудился из любви к своему призванию. Он был полон надежд и деятельно участвовал в реформах трезвости и движениях против рабства; в своем служении он был сыном утешения для скорбящих, страждущих и потерявших близких, которые искали у него сочувствия. Он отошел в вечность в Тонтоне, шт. Массачусетс, находясь там на посту пастора, в 1866 году, на сорок девятом году жизни.

Священник Генри А. Итон пришел к пасторскому служению после того, как был преданным и верным членом воскресной школы универсалистов в Молдене, шт. Массачусетс, в годы пасторства священника Дж. Г. Адамса. Он родился в Южном Рединге (ныне Уэйкфилд), шт. Массачусетс, 27 ноября 1825 года, будучи младшим из семи детей, и рано лишился матери. Он был способным учеником, но в шестнадцать лет был вынужден зарабатывать на жизнь, для чего два года прослужил в магазине, а впоследствии открыл собственное дело в Ньюберипорте. Решив посвятить себя священству, он оставил светские занятия и провел некоторое время в богословском классе доктора Т. Дж. Сойера в Клинтоне, шт. Нью-Йорк, а также занимался под руководством своего брата, священника Э. А. Итона, вплоть до произнесения своей первой проповеди. Впервые он получил приход в Хансоне, шт. Массачусетс, а впоследствии служил в Восточном Бриджуотере, Милфорде, Восточном Кембридже и Уолтеме, шт. Массачусетс, а также в Меридене, шт. Коннектикут. Переутомление и подорванное здоровье заставили его совершить большинство этих переездов, поскольку в каждом месте его труды высоко ценились, а сам он был любим множеством друзей. Болезнь и кончина его достойной супруги в Восточном Кембридже, а также его самоотверженный уход за ней день и ночь истощили его жизненные силы, и бронхит, за которым последовало легочное кровотечение, в конце концов вынудили его оставить служение. Он удалился в Вустер и занялся коммерцией ради обеспечения себя и детей, мужественно борясь с различными трудностями. Обеспечив детей и уладив все дела, он спокойно встретил смерть, ободряемый и укрепляемый неизменной надеждой Евангелия, 26 мая 1861 года, на тридцать шестом году жизни. Он был человеком глубокой преданности делу, обладал высочайшими привлекательными качествами в общении, и память о нем будет священно храниться теми, кто знал его ближе всего. Его единственный сын, священник Чарльз Х. Итон, является преемником преподобного доктора Чапина по служению в Четвертой церкви универсалистов в городе Нью-Йорке.

Священник У. А. П. Диллингем был уроженцем штата Мэн и выпускником Гарвардской школы богословия. Он занимал пасторские должности в Огасте, Уотервилле, Довере и Норриджвоке, шт. Мэн, а также в Портсмуте, шт. Нью-Гэмпшир. Некоторое время он интересовался церковью Сведенборга и вступил в ряды ее духовенства, однако без изменения своих взглядов на конечную участь людей. Находясь в этой среде, он писал: «Я никогда не проповедовал вечность адов или какое-либо учение, несовместимое с божественным милосердием, и я никогда не слышал, чтобы универсализм или универсалистов атаковали или отзывались о них пренебрежительно с точки зрения их нравственного влияния некоторые церковные люди, без того чтобы не встать на прямую защиту тех, кого я знал лишь с самой уважительной стороны и кто относился ко мне с большим вниманием, чем я того заслуживал». В свое время он вернулся в собственную церковь с честным признанием, что не нашел людей лучше, добросовестнее, духовнее, интеллектуальнее или терпимее тех, которых он оставил. Во время проживания в Уотервилле он представлял город в легислатуре на протяжении двух лет, причем на второй год был избран спикером Палаты представителей. Он занимал и другие общественные посты, причем все они были им почтены. Он был деятелен в делах, «пламенел духом» и был истово набожен. Мало кто обладал лучшими качествами публичного оратора. Благодаря высокой, исполненной достоинства и внушительной внешности, а также голосу необычайного диапазона, богатства и силы его речи производили сильное и эффективное впечатление. Он был внезапно поражен острой пневмонией и скончался в 1871 году на сорок шестом году жизни.

Сравнительно краткое, но весьма деятельное пасторское служение выпало на долю Джона Гласса Бартоломью, доктора богословия (D. D.). Он родился в Помпи, округ Онондага, шт. Нью-Йорк, 28 февраля 1834 года. Он получил хорошее общее школьное и академическое образование, страстно любил книги и умственный труд. Поскольку его родители были универсалистами, его направили в Клинтонский гуманитарный институт, где он через некоторое время подготовил себя к священническому служению. Впервые он проповедовал в своем родном городе в 1853 году с огромным успехом, и те, кто слышал его, окончательно убедились, что он не ошибся в выборе призвания. Проповедовав в течение нескольких лет в Верхнем Лисле, округ Брум, в Оксфорде, округ Ченанго, шт. Нью-Йорк, а также в городе Аврора, шт. Иллинойс, он стал пастором общины универсалистов в Роксбери, шт. Массачусетс, где его служение продолжалось с июля 1860 по январь 1866 года. За время этого пасторства приход благополучно пережил период особых испытаний, а число членов как церкви, так и общины заметно возросло. В упомянутом последнем году он принял приглашение церкви на Грин-авеню в Бруклине, шт. Нью-Йорк, стать их пастором. Ожидания тех, кто призвал его, были высоки, и его труды на кафедре полностью оправдали их, однако неблагоприятные обстоятельства помешали достижению того процветания, к которому все стремились. Церковное здание не соответствовало масштабу задач, а неудавшееся объединение с остатками старой «Церкви Восстановления» до такой степени обескуражило пастора, что он обратился к новому поприщу работы, куда его пригласили в Оберн, шт. Нью-Йорк. Его служение здесь увенчалось огромным успехом. Его влияние вышло за пределы города, в котором он трудился, сделав его деятельность исключительно притягательной. Впоследствии он переехал в Сиракузы, где в течение нескольких месяцев с великой радостью исполнял пасторские обязанности. Его биограф, доктор И. М. Атвуд, писал о нем: «Толпы стекались на его богослужения, и казалось, что им движет необычайная энергия. Но постепенно он стал замечать признаки некоего скрытого недуга, который вновь и вновь нападал на его крепкий организм». Он искал различные способы совладать с ним, но все тщетно. Раза два под воздействием нового лечения и диеты он шел на поправку и поразительно оживал. Он совершил двухнедельную поездку к старым друзьям в Роксбери и Бостон, но все это время слабел и с трудом добрался до своего дома в Ньюарке, шт. Нью-Джерси, где 14 апреля 1874 года отошел к лучшей жизни. Его мысли были о труде до самого конца, но неувядаемая надежда утешала и поддерживала его. Он был проповедником удивительной магнитной силы.

Одним из самых известных христианских проповедников нынешнего столетия был священник Эдвин Хаббелл Чапин, доктор богословия (D. D.), доктор права (LL. D.), служивший в Церкви универсалистов. Он родился в Юнион-Виллидже, округ Вашингтон, шт. Нью-Йорк, 29 декабря 1814 года и скончался 26 декабря 1880 года в городе Нью-Йорке. В детстве он вместе с родителями переехал в Вермонт, где получил академическое образование в Беннингтоне. Его отец, убежденный кальвинист, воспитывал сына в традиционной теологии их предков; однако это вероучение оказалось слишком узким, чтобы удовлетворить его. В 1836 году, находясь вместе с отцом (художником), который совершал профессиональную поездку в Ютику, шт. Нью-Йорк, он впервые получил доступ к собранию книг, учивших более последовательному толкованию Писания, и прочел их с жадностью. Он посещал тамошнюю церковь нашей расширенной веры и со временем убедился, что христианский универсализм и есть Евангелие Нового Завета. Немного позанимавшись изучением юриспруденции, он оставил это занятие и принял предложение занять пост помощника редактора «Евангелического журнала и евангельского защитника» (Evangelical Magazine and Gospel Advocate). Поскольку его ораторские и мыслительные способности вскоре стали очевидны, его настоятельно призвали вступить на путь пасторского служения, на что он после серьезных и тревожных размышлений решился и соответственно начал подготовку. Его первая проповедь была произнесена в амбаре в Литчфилде, и он продолжал проповедовать в окрестностях вплоть до своего рукоположения в 1837 году. В мае 1838 года он стал пастором «Независимой христианской церкви», состоявшей из универсалистов и унитариев в Ричмонде, шт. Виргиния.

В 1839 году по дороге на заседание Генеральной конвенции мистер Чапин посетил похороны священника Томаса Ф. Кинга в церкви универсалистов в Чарлстауне, шт. Массачусетс, где мистер Кинг был пастором. Откликнувшись на приглашение проповедовать в этой церкви вечером, он получил предложение временно занять кафедру на три месяца. В декабре 1840 года он был утвержден там в должности пастора. Затем его пригласили стать коллегой достопочтенного Хосии Баллу в церкви на Школьной улице в Бостоне, где он был интронизирован 28 ноября 1845 года. Наконец, он стал пастором Четвертого нью-йоркского общества и оставался в этой должности до самой смерти. Сначала он занимал кафедру церкви на Маррей-стрит, но поскольку она оказалась слишком мала, община переехала в церковь Всех Душ на Бродвее, где она разрослась до таких масштабов, что на углу Пятой авеню и Сорок пятой улицы было возведено новое дорогостоящее здание, освященное 2 декабря 1866 года и названное «Церковью Божественного Отцовства». В годы расцвета своих сил он окормлял свою паству, в то время как тысячи людей всякого звания и вероисповедания стекались издалека и из окрестностей, чтобы послушать его красноречивые слова. Здесь в Пальмовое воскресенье, 21 марта 1880 года, он произнес свою последнюю проповедь на земле. И здесь же 30 декабря собралось самое величественное собрание, какое когда-либо стремилось почтить память американского священнослужителя: у алтаря были представлены все христианские конфессии города в лице их выдающихся богословов, в то время как великое множество мужчин и женщин всех деноминаций вынуждено было уйти, не сумев попасть на его заупокойную службу. В других церквах, где он был пастором, прошли мемориальные богослужения.

Общественная жизнь доктора Чапина была чередой непрерывных деяний. Он не был просто церковным проповедником. Как писал о нем другой автор:

«Ему принадлежал разделенный трон между кафедрой и трибуной. Долгие годы он активно участвовал в движении за трезвость и в других реформах, и его магическое красноречие делало его желанным гостем для всех ассоциаций подобного рода, которые стремились собрать толпу и нуждались в волнующем и убедительном призыве. Кроме того, на протяжении двадцати пяти лет он был одним из самых видных деятелей в длинном перечне лекторов, которых был обязан услышать каждый лекторий».

В своей мемориальной речи в Бостоне доктор Майнер следующим образом отозвался об уместности и силе его призывов:

«Я помню один случай в пригороде Бостона, когда после довольно общего обсуждения огромного ущерба, причиняемого пьянством, он попросил слушателей поразмыслить об убытке, который оказался бы неизбежен, если бы кто-то собрал все зерновые культуры Содружества, превратил их в виски, привез виски к концу Лонг-Уорфа, выбил днища бочек и вылил все содержимое в гавань; и тогда он сказал: „Будет ли это меньшей растратой, если вы станете процеживать это виски через человеческие желудки и портить сам фильтр?“ Что может быть более наглядным свидетельством истинного диавольства всего этого дела по производству и распитию виски, чем то, что заключено в этой простой иллюстрации».

Речь доктора Чапина перед Конгрессом мира во Франкфурте-на-Майне в 1850 году, превзошедшая любое другое выступление того события по своему красноречию и силе, прославила его имя по всей Европе и поставила его в один ряд с величайшими ораторами мира. Его религиозный характер был глубоким и сильным, являя собой воплощение преданности христианским принципам.

Тома, содержащие проповеди, речи и обращения доктора Чапина, столь многочисленны, а их характер по содержанию и стилю настолько неизменно притягателен, что мы едва ли осмеливаемся прибегать к цитатам из них, даже если бы это позволяло пространство. В качестве образца мы все же приводим его сильные и пламенные слова в заключение его праздничной речи на Четвертое июля 1854 года в Хрустальном дворце в городе Нью-Йорке.

«Люди составляют эпохи. Сам Вашингтон был воплощением Революции и может служить для других людей и других эпох подходящим олицетворением принципов того движения. Но да не затмит даже величие Вашингтона заслуги наименьшего из тех, кто трудился и жертвовал собой в той ранней борьбе. Предстаньте перед нами сегодня с любого поля брати, с любого поста долга; с опасного предприятия и из одиночного ночного дозора! Зрелище этого часа ускользает из моего поля зрения. Этот храм индустрии со всеми его эмблемами цивилизации растворяется в разреженном воздухе. Эти знаки великого и процветающего народа уходят в прошлое. Этот великолепный город сжимается до размеров провинциального селения. Теперь я стою на какой-то сельской лужайке ранним летним утром, когда роса блестит на траве, а солнце только касается верхушек холмов. Я вижу перед собой небольшую группу людей, одетых в одежды, которые ныне стали столь почтенными. Вот треуголки, континентальные мундиры, видавшие виды мушкеты. Они оставили свои дома; они отвернулись от полей своего труда; они услышали великий зов свободы и долга и перед Богом и людьми они готовы. Слышите? Это дробь барабана, и они движутся навстречу грандиозному исходу! Этот барабанный бой отзывается эхом по всему миру! Это движение было шествием неотразимой Идеи — Идеи духовной ценности и неотчуждаемых прав каждого человека, из которых вырастают стабильность наций и единство мира».

Более определенного и тщательного толкователя учения универсализма невозможно было услышать с кафедры, чем доктор Чапин. Это признавали все без исключения те, кто были его самыми постоянными и внимательными слушателями. Но великой целью его служения было заставить людей познать и прочувствовать силу внутренней жизни Евангелия. Он отчетливо заявляет об этом в первом изданном томе своих проповедей:

«Великая цель проповеди — реформировать жизнь, примирить человека с долгом и с Богом. Главный принцип, который надлежит распространять и утверждать в душах людей, — это не тот или иной конкретный „изм“, но дух Христов. Без этого ни одна деноминация не может быть права, ни одно общество не может процветать, ни одна душа не может жить».

Мистер Чапин был поэтом, равно как и оратором. Некоторые из его гимнов, долгое время использовавшихся в наших богослужениях, обладают великим достоинством, сочетая красоту Мура с духовным пылом Чарльза Уэсли. Автор с удовольствием переносит один из них на эти страницы; он был написан из чувства долга в конце очень жаркого июльского дня, когда мы весьма усердно трудились над новым Сборником гимнов, составленным нами совместно для издателя мистера Абеля Томпкинса в 1845 году. Мы собирались составить последний пакет материалов для печати. Автор подготовил один-два гимна специально для книги, в то время как те произведения мистера Чапина, что вошли в нее, были отобраны из газет и программ церковных богослужений того времени. Его настоятельно попросили написать гимн, который тогда требовался для раздела смешанных материалов книги на тему «Во время или после разрушительной бури». Уставший, он согласился и, стоя за конторкой, полностью погруженный в свою тему, вскоре выдал следующие строки, которые говорят сами за себя:





Amid surrounding gloom and waste,

From nature's face we flee,

And in our fear and wonder haste,

O nature's Life, to thee!

Thy ways are in the mighty deep,

In tempests as they blow;

In floods that o'er our treasures sweep;

The lightning and the snow.





"Though earth upon its axis reels,

And heaven is veiled in wrath,

Not one of nature's million wheels

Breaks its appointed path.

Fixed in thy grasp, the sources meet

Of beauty and of awe;

In storm or calm, all pulses beat

True to the central law.





"Thou art that law, whose will thus done,

In seeming wreck and blight,

Sends the calm planets round the sun,

And pours the moon's soft light.

We trust thy love; thou best dost know

The universal peace,

How long the stormy force should blow,

And when the flood should cease.





"And though around our path some form

Of mystery ever lies,

And life is like the calm and storm

That checker earth and skies,—

Through all its mingling joy and dread,

Permit us, Holy One,

By faith to see the golden thread

Of thy great purpose run."





Завершение земного пути этого выдающегося человека соответствовало всему его пасторскому служению. На его заупокойном богослужении в Церкви Божественного Отцовства священник доктор Армитидж из города Нью-Йорка в весьма впечатляющей речи перед собранием счел уместным рассказать о встрече с ним в состоянии его крайней немощи:

«„Доктор, осознаете ли вы теперь сладость обетования Христова в вашем сокрушенном состоянии?“ Он посмотрел на меня с младенческой простотой; но я увидел, как слеза увлажнила его глаз, а в голосе прозвучало легкое дрожание, и он сказал: „Мой дорогой брат, что бы я делал без Христа. Христос сейчас для меня — все“. Так он говорил об любящем Искупителе. Я сказал: „Что ж, могу ли я тогда, доктор, утешаться мыслью, что вы, столько прослуживший, так тяжело трудившийся, столько сделавший для возвышения других умов и излияния утешения в неутешные сердца, вы сегодня ощущаете ту же широту, полноту и сладость утешения во Христе, которые вы проповедовали другим?“ Он ответил просто: „Доктор, Христос для меня — все во всем“».

«Я спросил его, не будет ли приятно совершить краткую молитву. Он попытался приподняться, как будто с великой радостью приветствуя это предложение. Я сказал: „Нет, доктор, вы не можете подняться; ничего не делайте; лежите спокойно, а я преклоню колено рядом с вами и возьму вас за руки. Давайте отдадим друг друга Богу нашему Отцу сегодня“. Он ответил: „Что ж, давайте“. Я склонился рядом с ним и с такой простотой, братской любовью и упованием на Бога, какие только смог собрать в себе, испросил на него благословение небес. Он участвовал в молитве; он закрыл чело одной рукой, а другой сжимал мою руку. Казалось, он лучился любовью. Я просил Господа даровать ему сил и, если возможно, пощадить его для церкви, и представил Престолу Благодати те пожелания, которые подскажет сердце любого из вас в подобных обстоятельствах. В конце короткой молитвы, когда я произнес: „Господи, Господи, даруй сие рабу Твоему ради Иисуса Христа“, он крепко сжал мою руку и, устремив взоры к небесам тем же звонким, пламенным, сильным голосом, который вы так часто слышали из его уст, всем своим существом изрек: „Аминь“».

В 1856 году Гарвардский колледж пожаловал ему почетную степень доктора богословия, а Колледж Тафтса — степень доктора права в 1878 году.

На протяжении двадцати пяти лет священник Джозеф Д. Пирс был пастором церкви универсалистов в Северном Атлборо, шт. Массачусетс. Он родился в Северном Сцитуэте, шт. Массачусетс, 15 ноября 1815 года и скончался в Северном Атлборо 16 ноября 1880 года. В годы несовершеннолетия его возможности получения образования ограничивались государственными школами. Окончив обучение ремеслу плотника, он поступил в Академию Дерби в Хингэме. Он преподавал в государственных школах, уделяя досуг чтению и наукам. Твердо решив вступить в духовное звание, он начал подготовительные занятия у священника Хосии Баллу 2-го в Медфорде, шт. Массачусетс. Его первая проповедь была произнесена в Восточном Бостоне в 1839 году. Затем в течение года он окормлял приходы в Южном Дедхэме и Восточном Бостоне, а в 1841 году принял рукоположение. Первым его постоянным приходом стал Хартленд, шт. Вермонт, где он также преподавал в школе и оставался до мая 1845 года, после чего был призван в Северное Атлборо. После годичного пасторства ухудшившееся здоровье побудило его оставить регулярное проповедование и заняться преподавательской деятельностью. Он стал директором Атлборской академии, продолжая в известной мере пасторскую работу и изредка подменяя пасторов в Западном Рентеме. В 1850 году он возглавил приход универсалистов в Клермонте, шт. Нью-Гэмпшир, где проповедовал и одновременно преподавал в школе большую часть времени в течение пяти лет. Он также исполнял обязанности члена школьного комитета этого города и выполнял свои функции с таким заметным мастерством и пользой для школ, что, услышав о его намерении переехать в Массачусетс, один из диаконов Баптистской церкви воскликнул: «Мы не сможем обойтись без него». По единодушному приглашению прихода в Северном Атлборо он был вновь утвержден там пастором в 1855 году и оставался на этом месте до конца своих дней. Он представлял Атлборо в легислатуре штата в 1868 году и с честью служил своим избирателям. Он был неутомимым исследователем, логичным в мыслях и методах и действенным проповедником. Он отличался великой скромностью и никогда не стремился к ораторским эффектам. Его сердце и рука были отданы любому доброму делу. Он был слаб здоровьем и претерпел немало физических страданий. Однажды он обронил, что за пятнадцать лет не знал ни одного часа бодрствования без боли, однако религиозное упование и несокрушимый дух поддерживали его сквозь жизнь непрестанных трудов.

Священник Томас Дж. Карни из Дрездена, шт. Мэн, обладал разнообразным жизненным опытом и был полезным тружеником на ниве Евангелия. Учение о всеобщей благодати и спасении было привито ему в родительском доме. В юности он много путешествовал по штатам, посетил Вест-Индию, а впоследствии изучал богословие для принятия сана. Последние годы жизни он провел в качестве пастора и миссионера в Мичигане, Висконсине и Иллинойсе. Он расширил свои путешествия и миссионерскую деятельность до Миссури и Канзаса, а также побывал в Нью-Мексико. Он был человеком твердых убеждений и горячим поборником учения, которое любил. Он приобрел множество друзей и вполне заслужил их. Четыре церковных здания стоят как памятники его верности. Он получил смертельную травму от падения с лошади и скончался в Буффало, шт. Иллинойс, в 1871 году. До замужества его жена носила имя мисс Джулия А. Флетчер и была известным и очень популярным автором как в нашей церкви, так и среди широкой публики.

Священник Джеймс Манро Кук родился в Марселлесе, округ Онондага, шт. Нью-Йорк, 24 ноября 1818 года. Он был всеобщим любимцем в кругу семьи и пользовался благосклонным отношением товарищей по учебе и учителей. С ранних лет он усердно изучал Писание и еще до достижения пятнадцатилетнего возраста нередко защищал учение, которое впоследствии проповедовал, и трудился над тем, чтобы показать неверующим его стройность и привлекательность.

В 1837 году он приехал в Рочестер, шт. Нью-Йорк, и начал богословские штудии под руководством священника Джорджа Сандерсона. Он был прилежным студентом и обладал поразительной памятью. Его первая проповедь была произнесена в Гейтсе, близ Рочестера, в октябре 1837 года. Он исполнял пасторские обязанности в Чили, Черчвилле, Перрингтоне и Викторе, шт. Нью-Йорк. В ноябре 1845 года он приступил к обязанностям пастора Второй общины универсалистов в Провиденсе, шт. Род-Айленд. Преодолев унылые обстоятельства в начале своего служения здесь, он шел вперед с великой верой и усердием и добился успешных результатов. Его пасторство в Провиденсе продолжалось четыре года, после чего в ноябре 1849 года он возглавил общину универсалистов в Балтиморе, шт. Мэриленд. Добрая слава о нем из Провиденса опередила его прибытие, и новые друзья встретили его с теплотой. Прихожане были весьма довольны его служением на кафедре, богослужения собирали много народа, а его популярность в городе росла. Однако на общине висел тяжелый долг, и прихожане рассчитывали на мистера Кука как на главного деятеля в его погашении. Он ясно видел стоящую задачу и осознавал удручающий масштаб работы. Но он не пожелал уклониться от возложенных на него ожиданий и вступил в борьбу с мужеством, преодолевшим все препятствия и обеспечившим желанную цель — избавление от долга. Но увы! Напряжение оказалось чрезмерным; его силы иссякли, и в расцвете своей полезности он был призван в горнюю жизнь. Он умер в спокойной покорности и с сильнейшей надеждой на обретение своей вечной и бессмертной обители.

О его пасторском служении священник доктор Томас Уиттемор во время его кончины в 1850 году писал:

«Как проповедник он превосходил многих в определенных отношениях. Он был человеком, способным двигать массы. Он говорил без заготовленного текста и провозглашал весть божественной истины с огромной силой. Он стремился не к изящным словам и отточенным фразам, а к тому, чтобы говорить истину в явлении духа. Он стремился достучаться до сердца. Он умел удерживать внимание тысячи людей, прикованных к его теме на протяжении длинной проповеди. Его проповедь, произнесенная в церкви на Уоррен-стрит во время заседания Конвенции Соединенных Штатов в Бостоне в 1845 году, служит иллюстрацией правдивости наших слов. Там несметное число слушателей с величайшим интересом внимало ему долгое время, совершенно не замечая быстрого бега часов. Они разделяли его чувства, они радовались вместе с ним, они плакали вместе с ним, и по окончании всеобщим выражением людей было: „То было Евангелие, что изошло из сердца проповедника и достигло наших сердец“».

Оборванный в расцвете лет, он оставил благословенную память благодаря тому, что ему удалось совершить за свою короткую жизнь.


Священник доктор Т. Дж. Сойер.

Для более близкого ознакомления с жизнью и характером доктора Чапина читателю рекомендуется обратиться к превосходным мемуарам о нем за авторством священника С. Эллиса, доктора богословия, только что выпущенным Издательством универсалистов.





ГЛАВА XVII. ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННИКАХ — продолжение.


«Идя же, проповедуйте, говоря, что приблизилось Царство Небесное». — Иисус.

Ревностным и преданным служителем христианского Учителя был священник А. У. Брюс. Родившись в Беннингтоне, шт. Вермонт, он воспитывался в методистской вере и держался ее до девятнадцати лет, когда в результате собственных усердных изысканий стал приверженцем универсализма. Попрактиковав некоторое время в качестве врача, он вступил в духовное звание и стал неутомимым и успешным тружеником на этом поприще. Он был рукоположен в 1843 году, имел приходы в Новой Англии и в трех западных штатах и скончался в Лафайетте, шт. Идиана, в 1871 году, оставив доброе имя в церквах и среди всех, кто знал о его трудах ради человеческих реформ и разделял с ним это дело.

Священник Фредерик А. Ходсдон был уроженцем Бервика, шт. Мэн. В детстве его родители переехали в Кендускег, где прошли преимущественно его ранние годы. Едва достигнув восемнадцати лет, он испытал религиозное пробуждение и посвятил себя личному служению Христу. Он стал универсалистом как по духу, так и по убеждениям, решив посвятить свою жизнь духовному служению. Он был учеником священника Дж. Б. Додса и священника Сильвануса Кобба, доктора богословия (D. D.). Первым его местом служения стал Ридфилд, шт. Мэн, вторым — Данверс, шт. Массачусетс, третьим — Гоффстаун, шт. Нью-Гэмпшир, причем из его трудов там выросла церковь, существующая ныне в Манчестере. Затем он служил в Кендускеге, своем старом доме, где приобрел жилье и некоторое время был пастором местной общины. В 1839 году он произнес проповедь на освящении церкви универсалистов в Белфасте и получил единогласное приглашение стать пастором общины, однако был вынужден отказаться из-за ранее данных обязательств. Несколько лет спустя он принял второе приглашение в то же место, где его пасторское служение протекало весьма успешно. В 1849 году он исполнял обязанности генерального агента Миссионерских, просветительских и трактовых обществ универсалистов штата Мэн. В 1850 году он принял призыв в Нью-Хейвен, шт. Коннектикут, где его труды увенчались большим успехом. Ухудшившееся здоровье вынудило его сложить с себя обязанности пастора и вернуться в свой дом в штате Мэн. Тем не менее он не оставил пасторского служения, но время от времени проповедовал в разных местах, пока по восстановлении сил не был уговорен вновь стать пастором общины в Белфасте, где и оставался большую часть времени, пока не был вынужден отказаться от активного труда своего призвания. Некоторое время он был капелланом 24-го полка штата Мэн и пастором Второй общины в Портленде. Перед уходом из жизни он перенес долгую и мучительную болезнь, сквозь которую его поддерживала крепкая вера. Он скончался 19 августа 1869 года на 64-м году жизни.

Мистер Ходсдон был одним из самых верных и почитаемых наших священников. Его убеждения были тверды, мотивы — чистейшими, а проповедь — ясной, искренней и убедительной. Будучи сам человеком благочестивым, он побуждал к благочестию и молитве других. Дело живой религии процветало под его пастырством. Обладая привлекательной и внушительной внешностью, обходительными манерами и христианским духом, он покорял сердца старых и молодых и приобретал множество друзей везде, где жил или был известен. Благоухание его благородной жизни до сих пор витает в церквах, которые наслаждались его служением.

Священник Эзекиил У. Коффен был одним из поистине верных тружеников пасторского братства. Он родом из Джилиада, шт. Мэн, где появился на свет 14 августа 1810 года. Его родители были методистами, но в юности он обратил внимание на учения универсализма благодаря проповедям священника Сильвануса Кобба. Впоследствии он решил посвятить себя священническому служению. Он обучался у священника мистера Аверилла из Эддингтона, шт. Мэн, и был рукоположен в июне 1840 года. Сначала он в течение четырех лет был пастором в Центр-Харборе, шт. Нью-Гэмпшир; затем в Уэймуте, шт. Массачусетс; в церкви на Кантон-стрит в Бостоне; впоследствии — в Северном Атлборо, Аннискваме, Беверли и Ширли, шт. Массачусетс; в Дзаффри, шт. Нью-Гэмпшир; на Брайантс-Понд, шт. Мэн; в Орандже, шт. Массачусетс; в Западном Конкорде, шт. Вермонт, и в Бернардстоне, шт. Массачусетс. Его служение продолжалось около сорока трех лет.

Те, кто знал мистера Коффина, дают самую лестную оценку его многочисленным прекрасным чертам как служителя и человека; они отмечают, что он жил в согласии с учением, которое проповедовал, и что во время своей последней болезни «он преподал всей общине урок терпения и смирения в страданиях». Его болезнь длилась три с половиной года и была очень мучительной, но он никогда не терял веры и мужества. Став настолько беспомощным, что он не мог ходить или даже стоять, он все же продолжал свою работу. Преданные друзья приносили его в кресле на кафедру каждое воскресенье, и более двух лет он — подобно отцу Мюррею в его последние дни проповедничества — свидетельствовал сидя. Слабый телом, но сильный и возвышенный духом, он свидетельствовал своему народу, вдохновленный тем славным апостольским увещеванием: «Ибо всякая плоть — как трава, и всякая слава человеческая — как цвет на траве: засох трава, и цвет ее опал; но слово Господне пребывает вовек; а это есть то слово, которое вам благоветовано».

Преподобный Эдвард Огастес Дрю в течение нескольких лет был усердным священнослужителем. Он родился в Плимуте, шт. Массачусетс, 22 ноября 1845 года и скончался в Линне, шт. Массачусетс, 11 октября 1874 года на двадцать девятом году жизни. С ранних лет он отличался большим прилежанием к наукам. Окончив среднюю школу в своем родном городе, осенью 1863 года он поступил в Колледж Тафтса. Чтобы оплачивать учебу, он был вынужден преподавать зимой, и благодаря своему стремлению к цели и упорству завоевал множество наград, а также окончил курс первым в классе 1867 года. Затем он стал преподавателем древних языков в средней школе Медфорда (шт. Массачусетс), где проработал два года. В 1869 году он занял должность директора Института Зеленых гор, ныне известного как Академия Перкинса в Зеленых горах, в Саут-Вудстоке, шт. Вермонт. Впоследствии он занял пост преподавателя классических языков Чейза в Академии Дина, который занимал до лета 1871 года, когда убежденность в том, что он должен служить в церкви, побудила его поступить в Богословскую семинарию Тафтса, которую он окончил в июне 1872 года. Сначала он был утвержден пастором универсалистской церкви в Ньюберипорте, шт. Массачусетс, а год спустя стал пастором Второго универсалистского общества в Линне, где оставался до самой смерти. Его труды принесли прекрасные плоды, но его деятельность омрачалась ухудшающимся здоровьем. Другой автор писал о нем:

«Его высоко ценили и уважали как проповедника Евангелия. Его манера держаться была приятной, язык — хорошо подобранным, мысли — четко изложенными, иллюстрации — уместными, зачастую являющимися плодом его ученых чтений и утонченного вкуса; в его проповедях органично сочетались догматическое, практическое и духовное начала, что делало его проповеди одновременно поучительными и вдохновляющими, способными заинтересовать и принести пользу слушателям всех кругов. Вне стен собственной церкви его глубоко уважали и любили».

Преподобный Норрис Коулман Ходждон родился в Эппинге, шт. Нью-Гэмпшир, 22 августа 1818 года. Возможности получить образование в начале жизни у него были ограничены, но он любил книги и учебу, а в поисках знаний проявлял усердие и настойчивость. Став убежденным приверженцем универсализма, он прилагал все усилия для укрепления собственных убеждений и привлечения внимания других к истинам христианства. Свою первую проповедь он произнес 23 июля 1841 года. Затем он некоторое время проповедовал в Балтиморе, шт. Мэриленд, Филадельфии, Нью-Йорке и Бруклине; в 1843 году отправился в Мэн и 28 декабря того же года был рукоположен в Париже. Некоторое время он проповедовал в тех краях, а затем какое-то время в Ладлоу, шт. Вермонт. Впоследствии он служил пастором в Ист-Рандолфе, Честере, Джэксонвилле и Верноне, шт. Вермонт, в Кингстоне, шт. Нью-Гэмпшир, Гарварде, Саут-Дедеме, Малборо и Фоксборо, шт. Массачусетс. Его последним местом служения стал Пицфилд, шт. Мэн, где он провел один год. Во время проживания в Верноне, шт. Вермонт, он составил и опубликовал книгу под названием «Деноминационное приношение из литературы универсализма». Она содержит отрывки из сочинений различных авторов, раскрывающие и утверждающие учение и дух универсализма, и была тепло встречена читателями. Во время посещения собрания близ Уилтона, шт. Мэн, в 1877 году его хватил удар паралича, от которого он оправился и какое-то время был способен читать, писать и навещать друзей. После болезни он переехал в Бентон, где провел последние годы своей жизни. Он был преданным, искренним человеком и пастырем.

Преподобный С. П. Ландерс из Центрального Нью-Йорка начал свое служение в 1836 году. Некоторое время он находился в Андовере, шт. Массачусетс, а в 1841 году начал пасторское служение в Вустере, где заложил основы универсалистской церкви в этом городе. Впоследствии он жил в Уэст-Кембридже (ныне Арлингтон), проповедуя по воскресеньям, а остальное время посвящая преимущественно любимому занятию — садоводству, а также делам частной семинарии, основанной членами его семьи. Его высоко ценили за многочисленные добродетели. «Вся наша семья, — пишет его дочь, — является универсалистской и остается таковой с тех пор, как универсализм как таковой стал известен в этих краях. В его родном городе (Афтон, шт. Нью-Йорк) половина универсалистов носит фамилию Ландерс или состоит с ними в родстве».

Преподобный Джон Николс из Кохассета, шт. Массачусетс, был пастором в различных местах штата Массачусетс, а также в Клермонте, шт. Нью-Гэмпшир. Он служил пастором в Холлистоне девять лет и в Беверли десять лет, причем во время служения в первом из этих мест представлял город в Законодательном собрании в 1848–1849 годах. Он был чистым душой, сердечным, трудолюбивым человеком. На каждом месте своего служения он творил добрые дела, и влияние его характера и поступков заставляло уважать не только пастора, но и дело, которое он представлял. Он разделял стремления к любой нравственной реформе, но ушел из жизни внезапно. Во время произнесения своей последней проповеди в Беверли его постиг паралич, от которого он так и не оправился, и эта прощальная проповедь стала его прощанием с земным бытием.

Преподобный Роберт Киллам был еще одним преданным, скромным и искренним человеком. Он был пастором в трех значительных городах Массачусетса. Он завершил свой земной путь в Уэст-Ситуэте в 1866 году в возрасте семидесяти шести лет. Он был библейским христианином, простым и ясным толкователем, практичным в проповедях так же, как и в повседневном поведении. Другой автор пишет о нем: «Он рано осознал и показал на деле обязанность применять Евангелие ко всем сферам жизни. Он примкнул к рядам борцов в решении тех сложных вопросов, которые потрясали нацию, и лицо его светилось юношеским пламенем, когда он отстаивал равные права человека».

Преподобный Чарльз Генри Вебстер родился в Джорджтауне, шт. Массачусетс, 5 декабря 1817 года. С ранних лет он любил книги и учебу, решив по возможности получить гуманитарное образование. Но в возрасте восемнадцати лет, обучаясь в Академии Брэдфорда (шт. Массачусетс), он случайно повредил один глаз и полностью оправился лишь спустя несколько лет. Впоследствии он смог подготовиться к принятию духовного сана в Клинтоне, шт. Нью-Йорк, и сначала служил в Беверли, шт. Массачусетс; затем в Ист-Лексингтоне, Саут-Дедеме, Ист-Бостоне, Чикопи, шт. Массачусетс; в Оберне и Льюистоне, шт. Мэн; в Коллинсвилле и Гранби, шт. Коннектикут. В последнем из названных мест он прожил девять лет, в течение двух лет исполняя обязанности государственного миссионера. В декабре 1864 года он был назначен капелланом 29-го полка штата Мэн и прослужил до конца войны. Его сын, подающий большие надежды молодой человек, скончался от ран, полученных на службе. Первой женой мистера Вебстера была мисс Мэри Бакминстер из Джорджтауна, шт. Массачусетс; второй — миссис М. К. Граннисс, дама, давно и благоприятно известная в деноминации своими статьями в «Ледиз Репозитори» и других периодических изданиях. После второго брака он занялся светскими делами, продолжая при этом проповедовать при каждой удобной возможности. Он скончался от воспаления легких после тяжелых страданий 8 марта 1877 года на шестидесятом году жизни. Он был одной из тех истинных и отважных душ, которые претерпели поношение и отречение со стороны семьи и друзей из-за верности своим религиозным убеждениям, и одержал превосходящую победу в своей стойкой и преданной жизни.

Преподобный Аса П. Клеверли сослужил добрую службу на ниве церковного служения. Рукоположенный в 1834 году, он стал пастором общин в Массачусетсе и Нью-Гэмпшире. Он не пользовался столь широкой известностью, как некоторые другие священнослужители, но его характер был чист, а наилучшие результаты ревностных христианских трудов обнаруживались в каждом приходе, где он трудился. Сменившие его пасторы имели основание отзываться с похвалой о добрых делах своего предшественника. Он скончался в Бостоне в 1871 году в возрасте шестидесяти четырех лет.

Преподобный Томас Дж. Уиткомб родился в Хановере, шт. Массачусетс, 4 июня 1801 года и скончался в Канистео, округ Стьюбен, шт. Нью-Йорк, 9 февраля 1877 года. Он некоторое время посещал академию в соседнем городе Хингем и изучал богословие под руководством преподобного Пола Дина в Бостоне. Он был рукоположен в Вашингтоне, шт. Нью-Гэмпшир, в июне 1827 года. В 1830 году он находился в Гудзоне, шт. Нью-Йорк, а впоследствии служил в Скенектади, Викторе, Кортленде, Ньюпорте, Спрингвилле, Буффало и Александре, шт. Нью-Йорк, а в 1844–1846 годах — в Хайтстауне, шт. Нью-Джерси. В 1868 году он переехал на жительство в Кембриджборо, округ Кроуфорд, шт. Пенсильвания, где прожил четыре года. Затем он переехал в Канистео и оставался там до самой смерти. Он оставил по себе прекрасную память как гражданин, священнослужитель и пастырь. Преподобный доктор Ле Февр, хорошо его знавший, говорит:

«Брат Уиткомб не был тем, кого называют сенсационным проповедником, и не обладал ораторскими способностями, но он был хорошим проповедником и оставлял у своих слушателей убежденность в своей искренности и преданности делу. Как ученик Учителя, он следовал Его повелению: „Идите, проповедуйте Евангелие!“ В этом заключалась суть и содержание его послания. В своих пасторских обязанностях он был весьма эффективен».

Преподобный Джордж В. Уитни, родившийся в Нашуа, шт. Нью-Гэмпшир, 27 марта 1843 года, был еще одним из наших достойных пастырей, призванных от земных трудов в расцвете своих сил. Он получил первоначальное религиозное воспитание в конгрегационалистской церкви, но после достижения восемнадцатилетнего возраста стал посещать универсалистскую церковь, где пастором был преподобный Дж. О. Скиннер, принял преподаваемые там догматы и впоследствии приступил к изучению богословия. Свою первую проповедь он произнес в день своего совершеннолетия в Уэст-Виндзоре, шт. Вермонт, где в 1865 году периодически проповедовал. Впоследствии он служил пастором в Вестминстере, Беверли и Куинси, шт. Массачусетс, а в 1878 году принял пасторство прихода в Огасте, шт. Мэн, оставаясь там до тех пор, пока развитие его болезни (туберкулеза) не вынудило его подать в отставку. Последнюю проповедь он произнес 9 января 1881 года, завершив плодотворное и успешное служение. Он обладал прирожденными качествами христианского пастыря. Он был логичным, готовым к слову и одаренным оратором, но его главная сила заключалась в его искренней и сострадательной натуре, которая находила лучшие качества в слушателях и побуждала их к действию. Осознавая, что его земной труд подошел к концу, он встретил приближение смерти со спокойствием; его страдания казались лишь средством для развития еще большей духовности. В одном из последних писем к другу он говорит: „Никогда до этих дней испытаний и болезни духовное и божественное не казалось мне столь реальным, а моя вера в иную жизнь — столь сильной“. Он скончался в Уолтеме, шт. Массачусетс, 26 мая 1881 года.

Преподобный Робинсон Брир пришел в наше служение из Англии. В молодости он был членом тамошней Уэслианской церкви. В 1832 году он был возведен в сан священника этой церкви после экзамена у преподобного Ричарда Уотсона, автора «Институтов» Уотсона. В 1839 году он был направлен миссионером в Галифакс, шт. Новая Шотландия. В 1841 году, во время проведения церковного возрождения, ему в руки попала универсалистская книга, и после ее внимательного чтения, долгих молитвенных размышлений и поисков он уверовал в Евангелие беспристрастной благодати и спасения Бога. И там, в Галифаксе, перед лицом преследований со стороны прежних прихожан, вопреки разрыву всех прежних дружеских связей, он начал в скорбях и испытаниях дело созидания универсалистской церкви. С тех пор это дело неуклонно продвигалось вперед. Наша церковь в Галифаксе так же истинна и прочна, как любая другая в Провинции.

Мистер Брир оставался в Галифаксе до тех пор, пока не была построена первая церковь. Затем он приехал в Массачусетс, где трудился с 1844 по 1853 год. В последнем из названных годов он прибыл в Огайо, где успешно занимался подпиской на газету «Стар ин зе Уэст». Впоследствии в течение двух лет он служил миссионером от Ассоциации Баллу. В 1856 году он приехал в округ Галлия, где жил до конца своих дней, обосновавшись в конце концов в Уилксвилле, округ Винтон. Его любили и уважали везде, где знали, и, кажется, никто не мог бы превзойти его в преданности христианскому делу. Своей непоколебимой верой в универсализм он сочетал просвещенную и пламенную ревность истинного христианского проповедника пробуждения.



ГЛАВА XVIII. ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННОСЛУЖИТЕЛЯХ — продолжение.




Workman of God! O lose not heart,

But learn what God is like;

And in the darkest battle-field

Thou shalt know where to strike.

Lyra Catholica.





ПРЕПОДОБНЫЙ ЗАДОК Х. ХАУЭ из штата Мэн, получив академическое образование в Ридфилде, шт. Мэн, подготовил себя к пастырскому служению и был рукоположен в 1846 году. Прослужив несколько лет в родном штате, он переехал в Монро, округ Мэдисон, шт. Висконсин, где после полутора лет проповеднической деятельности был вынужден прервать труды из-за ухудшения здоровья. Серьезное заболевание бронхов, затруднявшее публичные выступления, стало причиной частых переездов. Последние шесть или семь лет жизни он заведовал почтовым отделением в Монро. Во время Войны между Севером и Югом он был назначен капелланом 5-го висконсинского полка, но через несколько месяцев был вынужден уйти в отставку. Это был кроткий и чистый душой человек с острыми умственными способностями. Тот, кто хорошо его знал, писал о нем:

«В богословии, как и в своих теориях реформ вообще, он был весьма радикален, твердо и добросовестно придерживаясь натуралистических взглядов так называемого либерального крыла богословов и не ощущая полного согласия с политикой деноминации универсалистов. Тем не менее, всем сердцем принимая ее фундаментальные и отличительные догматы, его душа пылала благородными и великодушными порывами».

Преподобный Уиллард К. Джордж был одним из проповедников штата Мэн, где он занимал пасторские должности в Бремене, Дрездене и Кале. Он был одним из самых скромных людей, со слабым голосом, но оратором, которого слушатели принимали весьма благосклонно благодаря глубоким мыслям, звучавшим в его речах. Убедившись, что здоровье требует смены рода деятельности, он обратился к врачебному делу, совершив поездку в Европу для сбора сведений из зарубежных источников, которые могли бы помочь ему в новом призвании. По возвращении на родину он опубликовал книгу о своих путешествиях и наблюдениях за рубежом. Он успешно практиковал в нескольких местах и в конце концов вернулся в родной город Норвей, шт. Мэн, где скончался в октябре 1869 года в возрасте пятидесяти семи лет. Он был не только здравым богословом, но и отлично разбирался в естественных науках, о которых часто читал лекции. Он никогда не оставлял намерения вернуться к церковному служению, как только позволит здоровье. Он был преданным христианином и посвятил жизнь выполнению многих благих дел, требуемых христианством.

Преподобный Марк Пауэрс начал подготовку к пастырскому служению у преподобного Л. Х. Табора, жившего тогда в Уэст-Чарлстоне, шт. Вермонт, в феврале 1854 года, а в июле 1855 года был рукоположен в Вашингтоне, шт. Вермонт, где прожил четыре года, проповедуя там и в Стаффорде, находившемся в двадцати милях оттуда. Впоследствии он переехал в Стаффорд, где продолжал проповедовать в течение шести лет, составив в общей сложности десять лет труда в последнем месте. Затем он переехал в Гейсвилл, шт. Вермонт, где оставался четыре года, а оттуда — в Уэст-Конкорд, который стал его последним местом служения. В Стаффорде он убедил универсалистов выкупить часть молитвенного дома у свободных баптистов, претендовавших на владение половиной здания, и отремонтировать его, тем самым способствуя обретению собственного храма и избавлению от постоянных неудобств, которым подвергались общины в совместных зданиях. По сути то же самое было достигнуто во время его жизни в Гейсвилле, где предпринятые усилия также привели к появлению лучшего здания. В Уэст-Конкорде его служение, хотя и непродолжительное, увенчалось успехом. Его проповеди отличались глубиной, дух — превосходным настроем, а плоды его учения — всяческой пользой. Осенью 1870 года мистер Пауэрс посетил Столетний съезд в Глостере, шт. Массачусетс, где у него открылось легочное кровотечение, от последствий которого он так и не оправился. Он скончался в июне 1872 года.

Преподобный Льюис Леонард Рекорд родился в Миноте (впоследствии Оберн), шт. Мэн. Он окончил Боудин-колледж в 1845 году. В 1850 году он был рукоположен и назначен проповедником в Хоултоне, шт. Мэн, а также в Ситуэте и Аннискуаме, шт. Массачусетс. В 1863 году он отправился в действующую армию капелланом 23-го волонтерского полка штата Массачусетс и прослужил одиннадцать месяцев. Находясь с войсками в Северной Каролине, он заболел желтой лихорадкой, от последствий которой никогда полностью не оправился. Когда его силы несколько восстановились, он занялся миссионерской деятельностью и совершил немало добрых дел, особенно в Биддефорде и Сако, шт. Мэн, подготавливая почву для возведения нового храма в той местности. В 1870 году он переехал в Марлборо, шт. Нью-Гэмпшир, где усердно и успешно трудился до июля 1871 года, когда был вынужден оставить работу; с того времени его здоровье неуклонно ухудшалось вплоть до кончины, последовавшей в Марлборо 7 декабря 1871 года на пятьдесят шестом году жизни. На его похоронах священнослужители различных деноминаций этого города несли гроб. Он пользовался глубоким уважением, и все его существо было отдано делу Евангелия.

Преподобный Генри Х. Бейкер родился в Миноте, шт. Мэн, 24 ноября 1811 года и скончался от паралича в Рочестере, шт. Нью-Йорк, 28 сентября 1881 года. Друзья помогали ему получить образование в расчете на то, что он станет методистским проповедником; однако, обратившись в универсализм в школьные годы, он не смог исполнить их волю и пожелал вступить в служение своей вновь обретенной веры. Удерживаемый от этого страхом оттолкнуть близких, он решил изучать медицину; но, отдав этому занятию год, поддался более сильному побуждению и по совету преподобного Д. Т. Стивенса, жившего тогда в Льюистон-Фолсе, шт. Мэн, оставил медицину и начал изучение богословия. Он был рукоположен в 1841 году. Его первое пасторство распространялось на общины Уиндхэма и Грея, шт. Мэн, где он поочередно проповедовал по воскресеньям в течение двух лет. Впоследствии он служил пастором в приходах Эллиота и Киттери, шт. Мэн, Эссекса и Джорджтауна, шт. Массачусетс, Ладлоу, шт. Вермонт, в Хаммонде, Форт-Плейне, Сент-Джонсвилле, Фордсбуше, Аргусвилле и других соседних городах шт. Нью-Йорк, один год в Орандже, шт. Массачусетс, и шесть лет в Мидлпорте, шт. Нью-Йорк. После этого он жил в Рочестере и проповедовал в Конесасе, пока его здоровье не пошатнулось, после чего он проповедовал лишь изредка по мере сил. Он был депутатом Законодательного собрания штата Массачусетс от Джорджтауна в бытность свою там зимою 1850–1851 годов. Он был ревностным, искренним и верным слугой Христа-Учителя.

Преподобный Джеймс В. Форд родился в Орфорде, шт. Нью-Гэмпшир, в 1796 году и скончался в Кендаллс-Миллс, шт. Мэн, 16 декабря 1861 года в возрасте шестидесяти пяти лет. Он получил медицинское образование и заслужил хорошую репутацию как врач, практикуя в Уэстбруке и Уотервилле, шт. Мэн. Однако любовь к универсализму постепенно привела его к духовному служению. В качестве нового пастора он упоминается в 1841 году в Клермонте, шт. Нью-Гэмпшир. Он служил в Морристауне, шт. Вермонт, с 1842 по 1844 год; в Гловере, шт. Вермонт, с 1844 по 1847 год; в Винчестере, шт. Нью-Гэмпшир, с 1847 по 1851 год; в Спрингфилде, шт. Вермонт, в 1851 году; в Спрингфилде, шт. Массачусетс, в 1852 и 1853 годах; в Холиоке, шт. Массачусетс, в 1854–1855 годах; в Норвее, шт. Мэн, с 1856 по 1860 год; в Кендаллс-Миллс с 1860 года до самой кончины. Где бы он ни жил, его уважали как врача и священнослужителя. После продолжительной болезни он тихо и мирно отошел в вечность, оставив семью и многочисленных друзей хранить память о нем. Он был похоронен с масонскими почестями, а два священника-методиста участвовали в заупокойном богослужении.

Преподобный Э. Х. Лейк родился в Хейверхилле, шт. Массачусетс, и в пятнадцать лет переехал в Линн. Он вскоре стал постоянным прихожанином и активным участником молитвенных собраний. В 1839 году, будучи всего семнадцати лет от роду, он начал готовиться к пастырскому служению и вскоре стал проповедовать в школьных зданиях окрестных городов. Впоследствии он последовательно служил пастором в Миддлтоне и Бриджуотере, шт. Массачусетс, а также в Ист-Кингстоне и Уэстморленде, шт. Нью-Гэмпшир. Около 1850 года он переехал в Южную Каролину из-за ухудшения здоровья и много путешествовал по этому штату, а также по Северной Каролине, Виргинии, Джорджии, Флориде и Миссисипи. Он много писал для универсалистской газеты того региона, участвовал в нескольких публичных диспутах, издал книгу и выполнял колоссальный труд сильного человека. Он был искусным оратором — ревностным, проницательным, но приятным в общении, с отличной памятью. В полемике с ним было трудно справляться, однако он всегда держался благопристойно, уважительно и доброжелательно по отношению к оппоненту. Он приобрел небольшую ферму в 100 акров в Магнолии, шт. Северная Каролина, где жил с семьей. Казалось, что из-за туберкулеза он уже два года находился на краю могилы, но он продолжал активно заниматься своим делом и скончался осенью 1862 года в возрасте около сорока лет во время визита к преподобному А. Боссерману, только что освобожденному из тюрьмы в Ричмонде.

Преподобный Л. Б. Мейсон скончался в мае 1864 года в Мэдисоне, шт. Висконсин. Он был известен как благотворный пастырь и пользовался глубоким уважением в Новой Англии. Одно время он был пастором Второго универсалистского храма в Лоуэлле, шт. Массачусетс. Из этого города он переехал в Хейверхилл, шт. Массачусетс, и несколько лет являлся пастором универсалистской церкви в том месте. Из Хейверхилла он был призван на пасторское служение в церковь Св. Павла в Чикаго. Он стал владельцем и редактором газеты «Нью Ковенант» и руководил ею с большим мастерством и рассудительностью. После начала Войны между Севером и Югом он стал капелланом 12-го висконсинского полка, однако тяготы и лишения лагерной жизни оказались непосильными для его хрупкого телосложения, и осенью 1863 года он был вынужден сложить с себя обязанности после преданного служения полку со дня его формирования. Подчиненные горячо любили его и свидетельствовали о его верности долгу капеллана. Но домой он вернулся совершенно подорванным физически, хотя впоследствии продолжал проповедовать и трудиться тогда, когда многие люди с менее твердой волей впали бы в полное отчаяние. В один или два раза он падал в обморок на кафедре во время богослужения, но все же упорно продолжал трудиться вплоть до последних недель своей жизни.

Преподобный Лафайет Барстоу скончался в Ороно, шт. Мэн, 10 ноября 1865 года в возрасте сорока трех лет. В юности он был связан с универсалистской церковью в Чикопи, шт. Массачусетс, где заслужил доверие и уважение братьев по вере. В 1850 году он отправился в Орегон, где пробыл несколько лет. Вернувшись на Восточное побережье, он поступил в Колледж Тафтса, а затем был призван на пасторство в универсалистское общество Ороно, шт. Мэн, где усердно и успешно трудился восемь лет, завершив свое единственное пасторство кончиной. Бывший губернатор Уошберн, много лет бывший одним из его прихожан, писал по поводу его кончины и утраты для общества Ороно и деноминации следующее:

«В общине, где он жил, его место будет непросто занять. Он стал, так сказать, неотъемлемой частью жизни Ороно. Его хорошо знакомый силуэт больше не увидят на улице, свет его доброжелательного лица, сияющего духовной красотой, больше не принесет радости в дома прихожан, но его память останется светлой и дорогой для всех, независимо от их религиозных взглядов или партийной принадлежности, кто знал его близко».

Преподобный Стиллман Барден был ревностным и благочестивым человеком. Родившись в Стоддарде, шт. Нью-Гэмпшир, он начал свое служение в 1839 году и трудился практически без перерывов двадцать шесть лет. Большая часть его служения прошла в Массачусетсе. Он был утвержден пастором в Саут-Рединге, Орлеансе, Беверли, Марблхеде и Рокпорте. Вся его церковная, семейная и общественная жизнь была образцом христианской верности. Не проповедуя перед огромными скоплениями людей и никогда не получая крупного жалованья, он тем не менее добился поистине подлинного успеха в достижении наилучших результатов пастырского служения. Его вера была исключительно практичной. Он активно выступал за трезвость, и движение против рабства не знало более горячего или совестливого сторонника. Он любил молитвенные и братские собрания и всегда был готов сказать теплое, насущное слово, придающее им силу. Он очень интересовался минералогией и собрал весьма обширную и ценную коллекцию отборных образцов. Он скончался в Рокпорте, шт. Массачусетс, 7 августа 1865 года в возрасте пятидесяти трех лет.

Преподобный Тимоти Дж. Тенни был уроженцем Уэра, шт. Нью-Гэмпшир, и пришел в духовное служение после наставлений преподобного Т. Ф. Кинга из Портсмута, шт. Нью-Гэмпшир, в 1834 году. В 1836 году он переехал в штат Мэн, где в Фрайебурге и окрестных городах успешно трудился почти четыре года. Впоследствии он служил пастором в Норвее и Денмарке, а затем в Сент-Джонсбери и Гловере, шт. Вермонт, где и завершил свой земной путь. Его здоровье было настолько крепким, что он ни разу не пропустил ни одной встречи из-за болезни вплоть до самых последних дней жизни. Он скончался в Гловере, шт. Вермонт, 8 октября 1854 года. Он был способным и преданным служителем Нового Завета, совестливым и верным человеком, твердым в своих убеждениях. Он являлся христианским реформатором, неизменно выступая активным поборником трезвости, свободы и мира. Его сын, преподобный К. Р. Тенни, в настоящее время служит пастором универсалистской церкви в Стоутоне, шт. Массачусетс.

Преподобный Оррен Перкинс, родившийся в Савое, шт. Массачусетс, 11 августа 1823 года, произнес свою первую проповедь в Саут-Адамсе и был рукоположен в Бернардстоне Винчестерской ассоциацией в июне 1847 года. Он служил пастором в Бернардстоне четыре года; затем непродолжительное время в Уилмингтоне, шт. Вермонт, после чего переехал в Винчестер, шт. Нью-Гэмпшир, где оставался в течение двенадцати лет. Пять из этих лет он был депутатом Законодательного собрания штата, три года заседая в Палате представителей и два — в Сенате. В течение десяти лет он также занимал пост государственного инспектора школ. Позже он возглавил академию в Куперстауне, шт. Нью-Йорк, с которой был связан в течение нескольких лет. Последние два года жизни он служил в Уэст-Конкорде, шт. Вермонт, откуда уехал в Чикаго, где должен был заняться редакторской работой в газете «Стар энд Ковенант». Он обладал исключительно чувствительным и нервозным темпераментом; в последние годы жизни он был подвержен сильным депрессиям, вызванным потерей имущества и практически полной потерей голоса. Тяжелая туча нависла над ним: он чувствовал, что его полезность исчерпана, а душевные муки стали невыносимыми. В минуту исступленного отчаяния его рассудок, подорванный наследственным безумием, не выдержал, и он добровольно ушел из земной жизни. Его очень любили, а жизнь его была безупречной. Он был скрупулезным ученым, весьма успешным преподавателем и способным, интересным литератором. Он скончался в Чикаго, шт. Иллинойс, 30 октября 1880 года. У него остались вдова, миссис Сара М. Перкинс (одна из наших женщин-проповедниц), и три дочери.

Преподобный Чарльз Хеман Даттон родился в Огдене, округ Дженеси, шт. Нью-Йорк, 5 октября 1823 года и скончался в Гамильтоне, шт. Огайо, 17 июля 1877 года на пятьдесят четвертом году жизни. Его семья переехала в Рочестер, шт. Нью-Йорк, когда ему исполнилось семнадцать лет; он учился в Рочестерском коллегиальном институте. Мысли о духовном служении обратились к нему в раннем возрасте благодаря проповедям преподобного Дж. М. Кука. Его подготовка к пастырскому служению была весьма скудной: несколько месяцев он провел у преподобного мистера Хаммонда из Рочестера и еще столько же — у преподобного С. Р. Смита, жившего тогда в Буффало. Он получил лицензию проповедника в 1843 году, едва достигнув двадцати лет. Он был пастором в Эссексе, Кантоне, Марблхеде и Лоуэлле, шт. Массачусетс. Впоследствии он жил в Рочестере и Лероу, шт. Нью-Йорк, в Спрингфилде, Мариетте и Гамильтоне, шт. Огайо, в последнем из которых и скончался. В различных местах своего проживания он заслужил репутацию обладателя мощного интеллекта, выдающихся ораторских способностей, джентльменских манер и добросовестного, преданного исполнения обязанностей служителя Евангелия. Его христианская вера крепла по мере того, как увядал внешний человек.

Тридцать лет назад в Нью-Гэмпшире и Вермонте жил служитель универсалистской веры — «простой, прямолинейный человек», не претендовавший на классическое образование, но говоривший на наиболее выразительном английском языке, с «Библией на кончике языка», — преподобный Роберт Бартлетт. Он был одним из пионеров, которые при каждой возможности проповедовали Евангелие везде — в школьном классе, амбаре, гостиной, кухне, церкви или на открытом поле. Он всегда находился в движении и был весь поглощен своей главной темой — «Евангелием всеобщей благодати и спасения». Сельская глушь подходила ему больше, чем города. Рассказывают, что однажды, когда ему довелось произнести особую праздничную проповедь на ежегодном собрании в крупном и красивом храме, в своей простоте и скромности он был настолько подавлен величием момента, что смог лишь слабо проявить свои ораторские способности. Но во время обычных воскресных богослужений в сельской местности, среди самых простых декораций, он проповедовал слово первобытного Евангелия «в явлении духа и силы». Немало слышавших его людей помнят его именно таким проповедником.

В недавнее время мистер Бартлетт исчез из поля зрения общественности; его труд был завершен, а на плечах лежала немощь преклонных лет. Недавно он ушел из этой жизни в Бостоне, в январе 1882 года, почти в девяносто лет. Похороны посетил доктор Майнер, в юности часто слушавший его проповеди. Останки были перевезены для захоронения в Лаконию, шт. Нью-Гэмпшир.



ГЛАВА XIX. ОЧЕРКИ О СВЯЩЕННОСЛУЖИТЕЛЯХ. — продолжение.


«Итак мы — посланники от имени Христова...» — 2 Кор. V, 20.

ПРЕПОДОБНЫЙ РУФУС СПУР ПОП, пастор Первого универсалистского общества в Хайаннисе, шт. Массачусетс, скончался там же 5 июня 1882 года. Он родился в Стоутоне, шт. Массачусетс, 2 апреля 1809 года. Его отец переехал из Стоутона в Дорчестер, а оттуда в Марлборо, где прошли юношеские годы сына, занимавшегося сельским хозяйством. Образование он получил в обычных школах и Марлборской академии. В юности его влекло к церковному служению, и эта любовь сохранилась до конца его дней. Он провел некоторое время за богословскими штудиями под руководством покойного преподобного Сильвануса Кобба, доктора богословия, в Молдене; а в 1833 году произнес свою первую проповедь в Саут-Дедеме. Помимо служения в этом месте, он был пастором в Милфорде, Стерлинге и Хардвике, охватив период в десять лет. В 1843 году община Хайанниса пригласила его стать их пастором. Приняв призыв, он преданно трудился там тридцать лет. Завершив работу в этом месте, он в течение трех лет окормлял церковь в Орлеансе и некоторое время кратко замещал другие приходы. Последние годы его здоровье постепенно ухудшалось.

Мистер Поп был общественным деятелем в самом широком смысле этого слова. Он в течение многих лет очень преданно и успешно служил Барнстейбл в качестве члена школьного комитета и два года представлял этот город в Законодательном собрании штата. Какое-то время он занимал должность регистратора по делам завещаний округа Барнстейбл, а также несколько лет заведовал почтовым отделением в Хайаннисе. Он был активным и весьма уважаемым членом масонского братства.

Преподобный Уильям М. Де Лонг родился в Питсфилде, округ Отсего, шт. Нью-Йорк, 2 сентября 1815 года и скончался в Бингемтоне, шт. Нью-Йорк, 30 октября 1877 года в возрасте шестидесяти двух лет. Он был младшим из пяти братьев и девяти сестер. Когда ему исполнилось девять лет, семья переехала в Гастингс, округ Освего. Его мать полностью ослебла из-за воспаления глаз, и в результате постигших бедствий, тяжелых времен и необходимости содержать много детей семья скатилась в крайнюю нищету. Отец скончался вскоре после переезда в Гастингс, и семья распалась и рассеялась. Мать переехала в Кларкс-Миллс близ Ютики, где и умерла в 1830 году, когда Уильяму было пятнадцать лет. Он прожил год в Санкуате у друга семьи, и там услышал несколько универсалистских проповедей преподобного В. Балларда и преподобного Долфуса Скиннера, которыми молодой Де Лонг глубоко заинтересовался, равно как и чтением газеты «Мэгэзин энд Эдвокейт». За это он был уволен с машиностроительного завода в Унадилла-Форкс его владельцем, неким мистером Абелем Стилманом, который, впрочем, пересмотрел свое неразумное решение и восстановил мистера Де Лонга на работе; последний проработал там достаточно долго, чтобы заработать деньги на оплату годичного обучения в Хартвикской семинарии. Впоследствии он посещал Нью-Берлинскую академию. Его вера в универсализм росла по мере расширения возможностей для учебы, и в августе 1835 года он произнес свою первую проповедь. Он был рукоположен 20 июля 1837 года и по различным контрактам проповедовал в Лебаноне, Оране и Бингемтоне в штате Нью-Йорк. В 1841 году он присоединился к преподобному Джорджу Роджерсу в миссионерской поездке по Огайо и Индиане. В течение многих лет он странствовал по обширному региону в Нью-Йорке и Пенсильвании. Он был женат дважды: на мисс Мэри Энн Эшкрофт, скончавшейся в 1870 году, и в 1871 году — на мисс Мэри Джейн Сварт, признанной проповеднице универсалистской веры, пережившей его. Подробный рассказ о ней содержится в книге миссис Хэнсон «Наши женщины-работницы».

В 1873 году мистер Де Лонг начал страдать от паралича, от которого не находил облегчения. Эти строки, написанные и подписанные им незадолго до того, как он утратил способность держать перо, свидетельствуют о силе его веры: «Я знаю, что Бог есть, что Искупитель мой жив, и что у нас есть дом на небесах, нерукотворный, вечный. В этом источник моего утешения».

Преподобный У. Б. Линнелл родился в Бирмингеме, Англия, в 1804 году и скончался в Индианаполисе, шт. Индиана, 6 сентября 1868 года. Его первое пасторское назначение состоялось в Спрингборо, шт. Огайо, в 1844 году, где он прослужил семь лет. Впоследствии он служил в Фэрфилде, шт. Индиана; Маунт-Плезанте, шт. Айова; и Окуоке, оставаясь в последнем месте до начала войны. Затем он записался добровольцем на службу своей новой родине в качестве капеллана 10-го иллинойского полка. Его здоровье пошатнулось, и он вернулся домой, перенеся тяготы лагерной жизни почти за год. Поправив здоровье, он возглавил церковь в Вевее, шт. Индиана. Он был одним из пионеров универсализма на Западе и сослужил добрую службу в качестве христианского пастора. Обладая выраженным миссионерским духом, он всегда назначал множество встреч, планируя их на много недель вперед. Как проповедник, хотя и не особенно блестящий, он неизменно оставался результативным. От предков-йоркширцев он унаследовал традиционную сметку и юмор в такой степени, что выделялся ярким характером среди собратьев-пасторов. Он был добр и сердечен до крайности, однако обладал непреклонной волей, и стоило ему принять решение, переубедить его было трудно.

Преподобный Джошуа Бриттон родом из Уэстморленда, шт. Нью-Гэмпшир, где он родился 14 августа 1803 года. Его детство прошло на ферме, где возможности посещать школу были ограничены. Тем не менее он прилежно использовал те немногие шансы, что представлялись, и в восемнадцатилетнем возрасте начал успешную преподавательскую деятельность, длившуюся десять лет, продолжая при этом учебу и пополняя багаж знаний. С юных лет он отличался серьезным и благочестивым складом ума и всегда исправно посещал общественное богослужение. Он склонялся к вере пресвитерианской церкви примерно до двадцати трех лет, когда у него появилась возможность услышать учение универсализма, которое отстаивали и защищали покойный преподобный Долфус Скиннер и другие. Он глубоко заинтересовался, и его просвещенный ум жадно впитал новые взгляды. С течением времени его вера крепла, и он наконец решил посвятить себя церковному служению. Первую проповедь он произнес в 1831 году и был рукоположен в Берлингтон-Флэтс, шт. Нью-Йорк, 6 июня 1832 года. Он служил в приходах штата Нью-Йорк до 1839 года, после чего в течение года находился в Честерфилде, шт. Нью-Гэмпшир. Следующие десять лет он провел в Дадли и Норт-Чатеме, шт. Массачусетс; затем три года в Стоддарде и Ричмонде, шт. Нью-Гэмпшир. В 1853 году он переехал в Вермонт и в течение последующих пятнадцати лет проповедовал в Братлборо, Уэст-Конкорде, Линдоне и Брэдфорде, после чего отправился в Форт-Аткинсон, шт. Висконсин, ставшем его домом до конца дней. Он был верным и превосходным пастором; обладал мягким и любящим сердцем, снискав множество друзей. Если он и не был величайшим мыслителем среди пасторов, то оставался одним из лучших духовно, а его жизнь была чистой и полезной. Он скончался в Форт-Аткинсоне, шт. Висконсин, 30 октября 1878 года.

Случай, иллюстрирующий педантичность этого человека, был рассказан автору много лет назад. Книги в его библиотеке всегда стояли строго на своих местах, а их корешки образовывали ровную линию. Однажды замещавший его пастор, которому во время воскресного пребывания было разрешено пользоваться библиотекой, не вернул взятые тома на место по правилам хозяина. Когда мистер Бриттон вошел в кабинет по возвращении домой, а его коллега еще находился там, первые приветствия едва успели отзвучать, как выступающие тома были тотчас замечены и быстро выровнены их владельцем. Весьма своеобразная и своевременная черта.

Преподобный Джордж Мессенджер был родом из Беркшира, шт. Массачусетс, откуда переселился в штат Нью-Йорк, а впоследствии, в 1838 году, в Спрингфилд, шт. Огайо, где с тех пор постоянно жил как широко известный и глубоко уважаемый гражданин. Он получил лицензию проповедника в Мэдисоне, шт. Нью-Йорк, в 1824 году и был рукоположен в Итонсбуше, шт. Нью-Йорк, 12 октября 1826 года. Он был странствующим проповедником и живо интересовался процветанием церкви в месте своего проживания. Будучи одним из попечителей Колледжа Бахтела, он уделял много времени и внимания надзору за возведением университетского здания. Последние несколько месяцев жизни он упорно трудился в Акроне, и во время этой работы заболел, что привело к смерти. «О нем можно сказать, — писал редактор газеты „Стар ин зе Уэст“, — что он пал мучеником дела, пленившего его сердце, а именно — утверждения Колледжа Бахтела на прочной основе. Он внес щедрые и крупные пожертвования в фонд его строительства и неустанно трудился на его благо. Его вдова после его смерти стала надежной опорой учебного заведения. Она учредила кафедру ментальной и моральной философии памяти мужа в размере 25 000 долларов, а также неоднократно вносила крупные суммы на нужды заведения и многократно жертвовала на различные специальные цели».

Преподобный Джон Темпл Гудрич из Миддлфилда, округ Отсего, шт. Нью-Йорк, родившийся в 1815 году, изучал богословие под руководством преподобного Стивена Р. Смита. В 1836 году, не достигнув двадцати одного года, он был назначен проповедником в Оксфорд, округ Ченанго, шт. Нью-Йорк, где пробыл около двенадцати лет. В 1850 году его призвали пастором универсалистской церкви в Кантоне, шт. Нью-Йорк, где он оставался пять лет, плодотворно трудясь там и в окрестных селениях. Заболевание горла заставило его принять приглашение в Рединг, шт. Пенсильвания, где он проработал два года и где его влияние оказалось столь же сильным и широким, как и в других местах. После этого его уговорили вернуться в Кантон и взять на себя агентские обязанности новой Богословской семинарии и колледжа, планировавшихся в том городе; он успешно прослужил в этом качестве пять лет, параллельно проповедуя в Кантоне и других местах. Во многом благодаря его усилиям Законодательное собрание штата Нью-Йорк выделило кантонским учебным заведениям 25 000 долларов. Освободившись от этой работы, он стал пастором церкви на Восьмой улице в Филадельфии и оставался там четыре года, оставив общину без долгов, а самого себя — без здоровья. После перерыва, проведенного в путешествиях, он отправился в Уилмингтон, шт. Делавэр, и около двух лет обслуживал этот миссионерский пункт.

Во время жизни в Кантоне он провел устный диспут с баптистским священником преподобным мистером Уиллером, продолжавшийся несколько вечеров и завершившийся заметным успехом мистера Гудрича. В Уилмингтоне он вел письменную полемику с пресвитерианским пастором преподобным мистером Хоффманом, также увенчавшуюся успехом. За годы до этого он участвовал в письменном и устном диспуте с пресвитерианцем преподобным мистером Дайером из Престона, шт. Нью-Йорк, что придало мощный импульс делу универсализма в том селении. Мистер Гудрич не был задирист и не искал споров, но и не уклонялся от них, если к тому призывал долг. Он нежно любил семью и стремился уладить светские дела, чтобы осесть в каком-нибудь приходе, где требуемый труд соответствовал бы состоянию его здоровья. С этой целью он покинул дом 25 сентября 1871 года; отправился в Фултон, затем в Уотертаун, Рочестер и Чикаго, где его видели знакомые и где его имя было внесено в книгу регистрации отеля «Метрополитен» под комнатой № 36 пятого октября; там запись и осталась вместе с неоплаченным счетом. Он, наряду со многими другими, погиб в том страшном пожаре.

Преподобный Франклин Чарльз Флинт родился в Нельсоне, шт. Нью-Гэмпшир, 16 июня 1836 года и умер в Шрусбери, шт. Массачусетс, 23 марта 1876 года. В 1840 году его семья переехала в Хэнкок, шт. Нью-Гэмпшир, а в 1842 году — в Шрусбери, шт. Массачусетс, где он работал на ферме своего отца и учился в окружной школе. С ранних лет он проявлял большое усердие к учебе и стремился получить классическое образование. Подготовительный курс он прошел в Академии Тетфорда (шт. Вермонт), а в 1857 году поступил в Амхерстский колледж. Однако, проучившись там два года, он перевелся в Колледж Тафтса, который окончил в 1861 году третьим в классе из двенадцати человек, выступив с философской речью. Оплатить обучение в колледже ему удалось благодаря тому, что он выиграл по результатам конкурсного экзамена одну из стипендий, выделенных штатом Массачусетс Колледжу Тафтса, а также благодаря заработкам от преподавания в школе во время каникул. По окончании колледжа он возглавил среднюю школу в Уэстборо, шт. Массачусетс, и одновременно обратился к изучению богословия. Свою первую проповедь он произнес в Гротоне (ныне Эйер-Джанкшен). В 1863 году он проповедовал в Дане и ее окрестностях, преподавая при этом в частной школе. В 1864–1865 годах он преподавал в частной школе в Хаяннисе, шт. Массачусетс, а впоследствии был помощником преподавателя в академии Дадли. В 1865 году он переехал в Чатем на мысе Кейп-Код, где 31 июля 1866 года был рукоположен. В 1867 году он стал пастором общества универсалистов в Саутбридже, шт. Массачусетс, где проявил себя преданным пастырем, полезным членом школьного комитета, деятельным борцом за трезвость и благодаря своему живому участию и сотрудничеству в каждом добром деле, а также прямому и доброжелательному нраву завоевал уважение и расположение людей как в своем приходе, так и за его пределами. В 1874 году он возглавил семинарию Уиллоу-Парк в Уэстборо, шт. Массачусетс, но через год подал в отставку. Он кратковременно проповедовал в Оксфорде и Рокпорте. В 1874 году он подготовил к печати мемуары покойного преподобного У. У. Уилсона, одного из своих предшественников на пасторском посту в Саутбридже. В 1875 году он возглавил общество универсалистов в Атлборо, шт. Массачусетс, но из-за ухудшения здоровья был вынужден оставить этот пост в марте 1876 года. Его прихожане предоставили ему отпуск, надеясь на его выздоровление, и он отправился к отцу в Шрусбери, однако его состояние стремительно ухудшалось, пока смерть не принесла ему избавление. Его имя записано среди «верных во Христе Иисусе».

Преподобный Хоуп Бейн был шотландцем по рождению, уроженцем Абердина. Его отец, некогда офицер британского флота, переехал с семьей в Мэриленд и умер в Балтиморе в 1812 году. Сам сын, несмотря на свой юный возраст (пятнадцать лет), участвовал в войне 1812 года в составе балтиморской роты добровольцев, приписанной к 5-му полку, и сражался в битвах при Бладенсбурге и Уэст-Пойнте. Сначала он был пресвитерианином и состоял членом этой церкви на протяжении многих лет. В 1830 году он был назначен агентом Американского воскресно-школьного союза для работы в Западном Теннесси и долине Миссисипи. В 1847 году он стал универсалистом и в 1848 году был рукоположен в сан проповедника в Норфолке, шт. Виргиния. В течение пятнадцати лет он был преподавателем в Виргинии. В декабре 1851 года он переехал в Северную Каролину и до войны за независимость проповедовал в двадцати шести округах, а после войны — еще в шести округах. Его последняя проповедь состоялась в Голдсборо в 1875 году. Предчувствуя свой скорый уход, он говорил, что в возрасте восьми лет он не может рассчитывать оставаться здесь намного дольше, да и не желает этого. Он приближался к обители, где должен был соединиться с ушедшими ранее любимыми людьми. Он был широко известен в Северной Каролине. Он являлся сторонником Союза в строжайшем смысле слова, до конца преданным правительству во время недавней войны, что оттолкнуло от него многих его прежних соратников и слушателей, однако он никогда не колебался в своей преданности стране и делу христианского Евангелия. Не имея финансовых средств, он продолжал проповедовать везде, где открывалась такая возможность, и за небольшое вознаграждение или вовсе без него верной и стойкой поступью трудился на ниве служения до тех пор, пока хватало здоровья и сил. Его вера возносила и поддерживала его при переходе из земной жизни в вечность.

Преподобный Вудбери М. Ферналд в течение нескольких лет был видным проповедником среди универсалистов. Он родился в Портсмуте, шт. Нью-Гэмпшир, 21 марта 1813 года и умер в Бостоне, шт. Массачусетс, 10 декабря 1873 года. Он был рукоположен в Портсмуте, шт. Нью-Гэмпшир, в 1836 году. В 1838 году он был пастором в Кэботвилле (ныне Чикопи), шт. Массачусетс. В 1840 и 1841 годах он служил в Ньюберипорте, где опубликовал книгу под названием «Универсализм против парциализма», представляющую собой искусное изложение проведенного контраста. Затем он в течение трех лет был пастором в Стонехэме. В 1854 году он переехал в Бостон и, увлекшись трудами Сведенборга и сочинениями Эндрю Джексона Дэвиса, спустя некоторое время был рукоположен в сан священника церкви Сведенборга. Учение Новой Церкви настолько очаровало его, что он отдалился от своих прежних сподвижников и отошел от их служения. В 1854 году он опубликовал «Компендиум богословских и духовных трудов Сведенборга», а в 1859 году — работу «Бог в Своем провидении», в которой безоговорочно отверг понятие «вечности ада» и изложил универсалистский взгляд на человеческую судьбу, обратив принципы Сведенборга против выводов самого провидца и сделав эти принципы основанием уверенности во Всеобщем восстановлении. Впоследствии он опубликовал и другие произведения, свидетельствующие о его незаурядных способностях. В его искренности никогда не сомневались.

Преподобный Калеб Перин Мэллори большую часть своей жизни был священнослужителем универсалистского толка в Канаде. Он скончался в Хантингвилле, П. К., 13 июля 1882 года в возрасте семидесяти одного года.

Он родился в Итоне, Нижняя Канада. Его раннее воспитание проходило под влиянием богословия кальвинистского и арминианского толка. Однако, будучи человеком вдумчивым и склонным к наукам, он усмотрел в учениях Нового Завета убедительные и несомненные свидетельства Евангелия универсализма. Около тридцати лет от роду он выступил перед общественностью как защитник этого учения. Преподобный Л. Х. Табор, проводивший заупокойную службу, оставил следующее описание:—

"Насколько я могу судить, он около трех лет с неизменным успехом проповедовал в различных местах и был рукоположен в Гловере, шт. Вермонт, 19 сентября 1843 года, а ровно через год после рукоположения (19 сентября 1844 года) был утвержден пастором по просьбе нескольких братьев, проживавших в тех восточных тауншипах, над которыми он был поставлен. В течение нескольких лет он регулярно проповедовал в Хантингвилле и других окрестных местах, а на протяжении более чем сорока лет совершал обряды погребения и венчания, крестил детей и взрослых как ученик Иисуса, Спасителя мира. Он был христианским реформатором, готовым на всякое доброе слово и дело. Никакого другого человека нельзя было бы изъять из этой общины так, чтобы его утрата ощущалась острее. И когда мы увидели собравшуюся у его могилы толпу плачущих людей, мы невольно воскликнули: 'Смотрите, как он любил их' (или, как говорили сведущие люди, на его похоронах присутствовало около тысячи человек, причем некоторые прибыли издалека, преодолев расстояние в пятьдесят миль).

"Брат Мэллори был человеком великой энергии, часто путешествовавшим и проповедовавшим в таких неблагоприятных условиях, которые обескуражили бы других, обладай они меньшей внутренней силой. Вознаграждение за его труды было сравнительно малым, но, поддерживаемый служением примирения, он не падал духом, совершая свое дело до прихода Учителя".







В ежегодном универсалистском «Реестре» в качестве священнослужителей — евангелистов или настоятельниц приходов — названы имена почти тридцати женщин, служащих в Универсалистской церкви. [50] Среди тех, кто исполнял эти обязанности, зафиксированы сведения о кончине следующих лиц:—

Госпожа Эльвира Дж. Пауэрс. Она пришла на богословское поприще из Богословской семинарии в Кантоне в качестве лиценциата Нью-Йоркского конвента. Спустя шесть месяцев она была вынуждена оставить работу из-за слабого здоровья и впоследствии уже не смогла ее возобновить. Во время войны за независимость она с честью служила в качестве сиделки и написала интересную книгу о своем опыте под названием «Госпитальные зарисовки». Один из ее друзей и бывших пасторов отзывается о ее личных достоинствах в самых превосходных тонах: «В верности своему долгу, в трудолюбии, усердии и честности, в постоянном принесении в жертву преходящего и временного ради глубокого и вечного ее жизнь была великим успехом». Она скончалась в Вустере, шт. Массачусетс, 21 сентября 1871 года.

Преподобная Фанни Апхэм Робертс, дочь Фредерика и Ханны Р. Когсвелл, бывших проповедниками в «Христианском содружестве», родилась в Южном Бервике, шт. Мэн, в июне 1834 года. Она вступила в Конгрегационалистскую церковь в Нортвуде, шт. Нью-Гэмпшир, и некоторое время заведовала Баптистской воскресной школой. Тем не менее, с самого детства она была знакома с верой универсалистов. В 1870 году она начала выступать с публичными лекциями на общественные темы, а вскоре после этого стала проповедовать в Кенсингтоне, шт. Нью-Гэмпшир, и Уэллсе, шт. Мэн. Весной 1871 года она переехала в Киттери, шт. Мэн (где приняла рукоположение), и проповедовала там до апреля 1875 года, когда из-за потери голоса оставила свой пост и отправилась в Миннесоту в надежде поправить здоровье. Однако смена климата не смогла остановить ее болезнь, и она неуклонно угасала, пока смерть не принесла ей избавление. Она умерла в Вайноне, шт. Миннесота, 26 августа 1875 года. Ее друзья свидетельствуют о ее силе ума, доброте сердца, изящной скромности и милом женственном достоинстве, которые всегда сияли в ее жизни. Один образованный прихожанин универсалистской общины Портсмута, шт. Нью-Гэмпшир, как-то сообщил автору, что, слушая ее проповеди, как он делал это время от времени, он невольно вспоминал логическую ясность и силу старшего Баллу.

Преподобная Пруди Ле Клерк Хаскелл родилась в Луисвилле, шт. Кентукки, 6 февраля 1844 года и умерла в Оксфорде, шт. Огайо, 27 декабря 1878 года. В юные годы она отличалась вдумчивостью, умом и прилежностью. Ее родители разделяли взгляды универсалистов, и ее сознание находилось под впечатлением их религиозной веры. Единственный брат, который собирался посвятить себя служению в Универсалистской церкви, умер в южной тюрьме во время войны, и она почувствовала себя призванной занять место, которое должен был занять он. Она была рукоположена в Мэдисоне, шт. Индиана, 14 октября 1869 года, где проповедовала два года и преуспела в том, чтобы собрать рассеянные остатки прежней общины в живой приход. Затем она отправилась в Маунт-Плезант, шт. Айова, и успешно трудилась там в течение двух лет, глубоко привязав к себе людей; однако климат оказался для нее неблагоприятным, и она была вынуждена уехать и вернуться в родительский дом в Ороре, шт. Индиана. Впоследствии она служила в Маунт-Кармеле, шт. Индиана, в Джефферсонвилле и Ньютауне, шт. Огайо, а также в Ковингтоне, шт. Кентукки. Она была привлекательным и интересным проповедником и пользовалась большой популярностью как пастор. Во время проживания в Ковингтоне она сочеталась браком с мистером Кассиусом Л. Хаскеллом, который впоследствии также вступил на путь служения. Прошел всего один год их замужества, когда ее земная жизнь оборвалась. Воспоминания об одном вечере с ней на собрании в Маунт-Кармеле, шт. Огайо, очень живо сохранились в памяти автора. Она проявляла глубокий интерес к организации новой церковной общины в том месте и побудила немалое число молодых верующих войти в ее состав. Ее слова приветствия и наставления им были проникнуты истинно христианским духом.



Живые священнослужители.

Считалось целесообразным приложить к этому повествованию об ушедших имена нескольких ныне живущих пастырей преклонных лет, которые снижали себе почетную репутацию своими трудами за рассматриваемый в данном обзоре период. Было бы отрадно для автора увеличить их число, но этому препятствовали рамки, отведенные для данного тома. Кроме того, как уже отмечалось, следует понимать, что данный исторический очерк отнюдь не исчерпан; существует другой, более обширный свиток тех, кто отошел в мир иной, совершив верное служение в искупительной армии, равно как есть и благородное сословие живущих ныне, которые продолжают вносить свой благий труд в историю церкви и чьи имена и деяния в какой-нибудь день будущего смогут быть правдиво и с благодарностью поведаны благодарной публике. Будем же благодарны за тот краткий обзор верных — как ушедших, так и живущих, — который мы смогли составить.

Одним из старейших здравствующих священнослужителей Универсалистской церкви является преподобный Клемент Фалл Ле Февр, доктор богословия, из Милуоки, шт. Висконсин. Он родился в Беркхемстеде, графство Хартфордшир, Англия, 12 ноября 1797 года. Он был крещен в приходской церкви, подобно поэту Куперу, уроженцу того же графства. Отец мистера Ле Февра был священнослужителем, выпускником Оксфордского университета, был знаком с выдающимся поэтом и всегда высоко ценил его произведения. В 1814 году мистер Ле Февр получил офицерский патент в британском флоте в качестве второго лейтенанта Королевской морской пехоты, был назначен на фрегат и отплыл в Галифакс. Впрочем, его боевой послужной список оказался коротким, ибо с заключением мира в 1815 году он был переведен на половинное жалованье. Он никогда не участвовал в сражениях с неприятелем и, как он сам пишет, «мой меч не был запятнан американской кровью, а их мечи — моей, и это я считаю благом». Не имея определенного занятия, он некоторое время не мог найти своего жизненного призвания, но впоследствии склонился к профессии отца и, выражаясь морским языком, «лег на курс пастора». Его отец готовил молодых людей к поступлению в университеты, и сын присоединился к их занятиям. Приобретя таким образом некоторые знания латыни и греческого языка, он принял рукоположение и был принят Обществом распространения Евангелия в заморских частях. Это произошло в 1821 году. Его назначили в церковь в Канаде, в епархию Квебека, где он оставался до конца 1829 года, пока, отвергнув учение о Троице и бесконечном наказании за грехи этой жизни, он не вышел из состава духовенства и общения Церкви Англии.

Затем он переехал в Нью-Йорк и поселился в Хемпстеде на Лонг-Айленде, откуда родом была его жена; здесь и в нескольких других местах на острове, а также в самом Нью-Йорке он часто проповедовал. В 1830 году он был принят в общение универсалистов Нью-Йоркской и Филадельфийской ассоциацией, собравшейся в Нью-Брансуике, шт. Нью-Джерси. После этого он служил пастором в течение четырех лет в Трое, шт. Нью-Йорк, шести — в Нью-Йорке, четырех — в Хадсоне и шести — в Милуоки, шт. Висконсин. В последнем из названных мест он приобрел ферму и осел, обретя постоянный дом. Хотя у него не было конкретного прихода, он вел большую миссионерскую работу, постоянно посещал церковные собрания и часто писал для ее изданий. Его здоровье на момент написания этих строк весьма крепкое для его лет, а главными недугами являются лишь легкое ослабление зрения и частичный паралич правой руки.

Мистер Ле Февр пользуется заслуженно высокой репутацией. Его проповеднические таланты всегда высоко ценились его паствой. Его беседы свидетельствовали об остром и уравновешенном уме, логической силе и зрелой учености. В общественной жизни он всегда оказывал благотворное влияние; его остроумие и чувство юмора являлись прекрасным дополнением к его джентльменскому достоинству и сочувственному духу. Он оказался ценным приобретением для церкви, которой выпало удовольствие составить эту правдивую запись о нем.
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Луциус Р. Пейдж.





Преподобный Луциус Робинсон Пейдж, доктор богословия, является, за двумя исключениями, [51] старейшим из живущих ныне священнослужителей Универсалистской церкви. Он родился в Хардвике, шт. Массачусетс, 8 марта 1802 года и получил образование в государственных школах своей родной деревни. Достигнув совершеннолетия, он начал свою деятельность в качестве проповедника и вел эффективную миссионерскую работу будучи мирянином. В 1825 году он был рукоположен и назначен в Спрингфилд, шт. Массачусетс, где пробыл четыре года. В то время его вера подверглась нападкам со стороны двух священнослужителей методистской церкви — преподобного Тимоти Мерритта и преподобного Уилбура Фиска, — и мистер Пейдж вступил с ними в полемику, доказав, что он является способным апологетом и защитником христианского Евангелия. Эта дискуссия до сих пор сохранилась в виде брошюры и представляет собой одну из самых едких и глубоких работ, какие только можно найти. В ней поразительно иллюстрируются дух и поведение фанатичных противников универсализма, а также готовность и результативность подвергшегося нападкам пастыря в деле отпора им. Следующим местом служения мистера Пейджа стал Рокпорт, откуда он переехал в Кембриджпорт, где 8 июля 1832 года был утвержден пастором Первого общества универсалистов. Он занимал эту должность до 1839 года, после чего не принимал никаких приходов, однако продолжал часто проповедовать на протяжении более чем двадцати последующих лет и проявлял активность в служении вплоть до недавнего времени.

В 1833 году он опубликовал «Избранные места из выдающихся комментаторов» — труд, убедительнейшим образом демонстрирующий признание со стороны ортодоксальных авторов именно тех оснований, на которые опираются универсалисты при объяснении многих мест Священного Писания, считавшихся противоречащими универсализму. Это был веский призыв ко всем непредвзятым искателям христианской истины, оставивший свой след в развитии христианской мысли с момента своего выхода в свет. В 1838 году он опубликовал «Вопросы по избранным местам Евангелий», предназначенные для воскресных школ и библейских классов. Однако главным его трудом является «Комментарий на Новый Завет», первый том которого вышел в свет в 1844 году, а последний — в 1870-м. Этот труд является результатом здравого суждения, тщательного исследования и глубокой мысли, а также памятником неуклонного и неутомимого трудолюбия автора. Он был с огромным одобрением встречен теми, для кого создавался. Работая над ним, он также писал статьи для деноминационных газет и собирал материалы по истории Кембриджа, которая была опубликована в 1877 году.

Он также активно занимался светской деятельностью. Он был городским секретарем с марта 1839 года по январь 1840 года и с марта 1843 года по май 1846 года, а также секретарем города с мая 1846 года по октябрь 1855 года и депутатом Генерального суда в 1878 и 1879 годах. Он являлся казначеем Сберегательного банка Кембриджпорта с апреля 1855 года по апрель 1871 года, а также был кассиром и президентом банка «Кембридж». Он получил степень магистра искусств в Гарварде в 1850 году и доктора богословия в Тафтсе в 1861 году. Хотя доктор Пейдж отошел от дел, в последние годы он уделял много внимания подготовке истории своего родного города Хардвика, и после долгих лет упорного труда эта задача завершена, и рукопись теперь готова к печати. Он является членом Исторического общества Массачусетса и одним из старейших в его списках, а также членом Американского антикварного общества и общества «Фи Бета Каппа».

Он занимал высокое положение в масонстве. Он вступил в Орден в Литл-Фолсе, шт. Нью-Йорк, в 1824 году, стал досточтимым мастером ложи Хардвика в 1826 году, предварительно возвысившись до степени Священной Арки в Гринвиче и вступив в ряды рыцарей-тамплиеров в 1824 году. В настоящее время он является старейшим из живущих бывших командоров рыцарей-тамплиеров в юрисдикции Массачусетса и Род-Айленда. Он стал стюардом Величайшей и Досточтимой Великой Ложи Массачусетса в 1848 году и диаконом в 1850 году. В следующем году он был избран досточтимым заместителем великого мастера. Покинув этот пост, он стал постоянным членом и в настоящее время является старейшим из живущих постоянных членов Великой Ложи. В 1861 году он получил тридцать третью шотландскую степень и был сразу же принят в члены Верховного Совета. В нем он служил секретарем в течение двух лет и министром иностранных дел — три года. В настоящее время, как и на протяжении последних девятнадцати лет, он является постоянным представителем Верховного Совета Бельгии.

Одним из самых примечательных событий в жизни доктора Пейджа празднование его восьмидесятилетия в ризнице Универсалистской церкви в Кембриджпорте вечером 8 марта 1882 года. Собралось большое общество, и после трапезы за столами последовали весьма впечатляющие выступления. Преподобный О. А. Саффорд, пастор Универсалистской церкви, председательствовал на собрании и представил доктора Пейджа собравшимся, которые услышали от него очень уместное и трогательное обращение. Затем к собравшимся обратились мэр Кембриджа Фокс, преподобный доктор Маккензи из конгрегационалистской церкви, преподобные доктора Сойер, Адамс, Майнер и Кейпен, преподобный К. А. Скиннер, Дж. А. Джейкобс, эсквайр, городской секретарь и капитан Дж. В. Коттон. Было зачитано письмо профессора Лонгфелло, выражающее его искреннее и глубокое уважение к доктору Пейджу. Доктору преподнесли прекрасно иллюстрированный экземпляр стихов Лонгфелло с такой надписью: «Преподнесено несколькими старыми друзьями с поздравлениями и наилучшими пожеланиями по случаю 80-летия со дня его рождения».
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Дж. Х. Дэниелс, печать г. Бостон.

А. А. Майнер.





В понедельник, 1 мая 1882 года, церковь универсалистов на Коламбус-авеню отметила тридцать четвертую годовщину пасторского служения преподобного Алонзо Эймса Майнера, доктора богословия, доктора права, который приступил к своим обязанностям в качестве коллеги покойного преподобного Хосии Баллу, пастора Второго общества универсалистов в Бостоне, сменив преподобного доктора Э. Х. Чапина, призванного в Нью-Йорк. Мистер Майнер родился в Лемпстере, шт. Нью-Гэмпшир, 17 августа 1814 года. Его предки с обеих сторон отличались здравым смыслом и крепким физическим здоровьем. Его отдаленный американский предок, Томас Майнер, высадился в Бостоне в том же году, что и старший Уинтроп (1630), и около 1646 года переселился в Коннектикут вместе с отрядом младшего Уинтропа. Его дед, Чарльз Майнер, участвовал в Войне за независимость и вскоре после ее окончания переехал в Нью-Гэмпшир. Его предок Томас Майнер происходил от Генри Булмана с холмов Мендип-Хиллз в Сомерсетшире, Англия, который предоставил Эдуарду III, направлявшемуся к месту посадки на корабли для войн во Франции, эскорт из ста человек, выбранных из числа его слуг и людей, занятых на его рудниках. За эту услугу король пожаловал ему фамильный герб и изменил его фамилию на Майнер.

Доктор Майнер в юности был настолько слаб здоровьем, что казалось сомнительным, доживет ли он до зрелого возраста. Однако заботливый уход и разумное воспитание привели к переменам к лучшему, чему, несомненно, способствовала и его крепкая воля. Образование он получил в деревенских школах и академиях Нью-Гэмпшира и Вермонта. Он начал преподавать в перерывах между учебными сессиями в возрасте шестнадцати лет, а в 1835 году полностью возглавил Научную и военную академию в Юнити, шт. Нью-Гэмпшир. Свою первую проповедь с амвона он произнес в феврале 1838 года. В 1839 году он был рукоположен и утвержден пастором в Метьюене, шт. Массачусетс. В 1842 году он переехал в Лоуэлл, где стал деятельным сподвижником пастора Первой церкви универсалистов и где они доказали плодотворность своего служения как с амвона, так и через печать. Доктор Майнер оставался в Лоуэлле в качестве пастора Второго общества до переезда преподобного Э. Х. Чапина из Бостона в Нью-Йорк, после чего был призван занять его место коллеги преподобного Хосии Баллу в Церкви универсалистов на Скул-стрит. После кончины мистера Баллу он стал пастором этой церкви, каковую должность занимает и по сей день. Когда в 1851 году его здоровье частично пошатнулось, он посетил Европу и по возвращении обнаружил, что церковное здание за время его отсутствия было перестроено на сумму 20 000 долларов. Впоследствии, в 1872 году, здание на Скул-стрит было передано под светские нужды, а ныне занимаемое здание на Коламбус-авеню было возведено за 150 000 долларов. За время его долгого пасторства с ним служили два коллеги: преподобный Роланд Коннор — непродолжительное время — и преподобный Генри И. Кушман, ныне пастор Первой церкви универсалистов в Провиденсе, шт. Род-Айленд.

В 1862 году, после кончины преподобного доктора Баллу, президента Колледжа Тафтса, доктор Майнер был избран на эту должность и взял на себя ее обязанности наряду со служением пастора в Бостоне. Некоторое время его энергии хватало на эту двойную задачу, пока ему и его друзьям не стало очевидно, что интересы как колледжа, так и прихода требуют сосредоточения главных усилий лишь на чем-то одном. Он выбрал приход к великому удовлетворению его членов, а преподобный Э. Х. Кейпен, один из выпускников колледжа, был избран его президентом.

На протяжении всего своего жизненного пути доктор Майнер был одним из самых неутомимых тружеников. Как христианский служитель и реформатор он широко известен. Его проповеднические таланты стоят на высшем уровне. Его ясный, сильный и легко модулируемый голос, его острая логика, часто «горящая», его глубокая эрудиция, его способность не просто ставить вопросы, но и прояснять их; его доскональное знакомство с доказательствами своей веры, и особенно с ее библейскими подтверждениями; его прямота в нанесении сокрушительных ударов по тому злу, которое он таковым видит, и его бескомпромиссная приверженность тому, что он считает правильным, неизменно снискивают ему уважительное и серьезное внимание везде, где он выступает перед публикой. Его многочисленные опубликованные проповеди свидетельствуют о его силе как богослова, а его небольшая книга «Взятые старые форты» содержит глубокий разбор некоторых излишне самоуверенных высказываний преподобного Джозефа Кука о религиозных знамениях времени. Было бы благом для христианской истины и для некоторых церквей, исповедующих ее, чьи представители столь охотно аплодировали многим зажигательным и сенсационным словам мистера Кука в момент их произнесения в Бостоне, если бы они смогли выслушать также и строгий, пристрастный допрос этих слов доктором Майнером. Мы полагаем, что Универсалистская церковь в целом была бы вполне согласна положиться на представление ее веры и ее прав, сделанное им. На дискуссионном кружке с участием членов «Радикального клуба», состоявшемся в Бостоне несколько лет назад и объединившем представителей всех оттенков религиозных мнений, на рассмотрение был вынесен вопрос: «Является ли христианство окончательной истиной?» или, по сути, может ли быть дано человеку какое-либо превосходящее его учение? После различных обсуждений этого предмета — от чистейшей ортодоксии до самого радикального «либерализма» — доктор Майнер, появившийся там во время дискуссии, был приглашен председателем к слову. Его заявления прозвучали весьма недвусмысленно, а именно: христианство Нового Завета включает в себя наилучшую религию, мыслимую человеком, отвечающую его сокровеннейшим духовным запросам, удовлетворяющую его высочайшим чаяниям чистейшей жизни здесь и его самым трепетным надеждам относительно будущего — как своего собственного, так и всего человечества. Все это представлено, а полное осуществление сего для всех душ гарантировано через Христа, обетование чьей миссии гласит, что в конечном счете «Бог будет все во всем». Следовательно, если христианство истинно, у него не будет преемников. Дискуссия была окончена.

Как христианский реформатор доктор Майнер завоевал заслуженную известность. Он открыто высказывался по вопросу смертной казни, выступая за ее отмену, а в войне против рабства проявил себя одним из ветеранов. Тем не менее, именно в движении за трезвость он проявил сильный и ярко выраженный интерес. Как сторонник сухого закона он является одним из лидеров в стране. Опубликованная в 1867 году брошюра о запрете алкоголя, содержащая его аргументы по этому вопросу перед законодательным комитетом штата Массачусетс в Зале представителей, является одним из самых читаемых документов эпохи. [52] Его быстрые ответы на задававшиеся ему вопросы и его меткие вопросы, обращенные к защитникам законов о лицензировании продажи спиртного на том заседании, свидетельствовали о таком владении ситуацией, которое наблюдается нечасто. На съездах и конференциях по трезвости он нередко выступает с едкой критикой городских чиновников за их уклонение от законов, регулирующих торговлю спиртными напитками; и при любой удобной возможности, когда его просят высказаться о нравственных нуждах штата и моральной ответственности народа, он непременно издает несколько звонких нот, подчеркивающих важность движения за трезвость. Доктор Майнер уже десять лет занимает пост президента Массачусетского альянса за трезвость.

Как педагог доктор Майнер сделал немало доброго. Он начал трудиться на этом поприще рано и никогда не терял к нему интереса. Будучи президентом колледжа, членом Государственного совета по образованию и председателем попечительского совета Нормативной художественной школы, он неизменно оставался верен этому делу.

Его деловая хватка широко известна. Он является надежным и дальновидным финансистом, которому отчасти близки интересы суетливых дельцов с биржи. Во всех финансовых планах и операциях, требующих его вмешательства, он чувствует себя особенно уверенно и эффективно. Он является президентом Издательства универсалистов и по сей день остается одним из попечителей Колледжа Тафтса. Гарвардский университет присвоил ему степень доктора богословия, а Тафтс — степень доктора права вскоре после того, как он оставил пост президента этого учебного заведения. Он был одним из «ста бостонских ораторов», будучи призван произнести речь перед властями и гражданами Бостона 4 июля 1855 года.

Убежденность и упорство доктора Майнера порой приводили к тому, что он скорее отталкивал, нежели располагал к себе тех, кто мог добросовестно расходиться с ним во взглядах на право и долг. Прискорбно, однако, что там, где мы встречаем человека, обладающего столь высокой степенью твердости в том, что он почитает за истину, нас то и дело «стесняют со всех сторон» те, кто являются лишь полулюдьми из-за низких принципов и конъюнктурных соображений, которыми они руководствуются. Его уверенность в правоте кажется инстинктивной; как он сам говорит: «Гору можно протуннелировать; принцип — никогда». Одно бостонское светское издание недавно отозвалось о нем так:—

"Его честности никто никогда не ставил под сомнение. Если он бил сильно, то бил там, где, по его убеждению, сильный удар был оправдан и необходим. Быть может, для мира к лучшему, что он примкнул к либеральному крылу в богословии. Будь он кальвинистом, он оказался бы столь же бескомпромиссным, как любой из тех пуританских фанатиков, что изгнали баптистов в Род-Айленд, а квакеров — в вечность; прими он католицизм, еретикам пришлось бы куда хуже, и он вряд ли нашел бы свое подобающее место где-либо ниже кардинальской коллегии с ее перспективами восхождения на престол святого Петра. Благодаря тем же качествам, которые делают его ужасом для врагов, он привязывает к себе своих последователей стальными узами". [53]
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Ф. Т. Стюарт, Бостон.

Томас Дж. Сойер.





Преподобный Томас Джефферсон Сойер, доктор богословия, родился в Рединге, окр. Виндзор, шт. Вермонт, 9 января 1804 года. Его отец был одним из первых поселенцев этого города, переселившись сюда вместе с семьей своего отца из Помфрета, шт. Коннектикут. Юноша имел весьма хорошие возможности для получения начального образования и к восемнадцати годам настолько овладел преподававшимися тогда в таких школах предметами, что сам стал учителем — в этом качестве он работал по три-четыре месяца каждый год вплоть до начала своего профессионального служения. Он поступил в Миддлбери-колледж осенью 1825 года, завершив подготовку уже после того, как ему исполнился двадцать один год, и окончил его в 1829-м. Поскольку богословских семинарий, способных помочь ему, не существовало, он отправился учиться к преподобному Уильяму С. Балчу, находившемуся тогда в Винчестере, шт. Нью-Гэмпшир, который вскоре получил вызов в Олбани. Мистер С. оставался в Винчестере всю зиму, время от времени проповедуя, читая «Идиаду» Гомера и изучая те богословские труды, которые ему удавалось найти.

В апреле 1830 года он отправился в Нью-Йорк и возглавил там небольшую общину на Гранд-стрит. Часовня, в которой он проповедовал, была построена и в течение нескольких лет использовалась как епископальная церковь. Впоследствии она была выкуплена универсалистами.

В 1832 году мистер Сойер приступил к служению со своей паствой на новом месте — в церкви на Орчард-стрит. Эта церковь была построена тремя или четырьмя годами ранее небольшой общиной Реформатской голландской церкви, после чего имущество перешло в руки двух предприимчивых строителей, бывших подрядчиками при ее возведении. Она была сдана в аренду мистеру Сойеру на два года. В то время он был молодым пастором, прослужившим в Нью-Йорке едва два года, а на путь священства вступившим всего два с половиной года назад. Он был женат уже полгода и не имел никаких денежных сбережений. Четыре члена его прихода поручились за него по арендной плате, а он, в свою очередь, заложил в качестве обеспечения весь доход церкви — сборы от аренды скамей, пожертвования и всё прочее. При сложившихся обстоятельствах он брал на себя немалую ответственность. Доходы общества были невелики, а нынешние поступления не покрывали даже одну аренду. К тому же универсализм в Нью-Йорке сильно пострадал от отступничества Абнера Книлинда, и последствия его прискорбного поступка все еще были свежи в памяти каждого. Расколы и обиды продолжали существовать, и перспективы не слишком воодушевляли новых искателей приключений. И тем не менее было очевидно, что для достижения успеха необходимо предпринять новое движение, максимально независимое от старых распрей. Отсюда и эта мудрая тактика с обретением нового места и началом церковной жизни под новыми знаменами. Это был смелый шаг, но благая Провидение направляло его. Мистер Сойер пишет об этом так:—

"Я хорошо помню ту радость, которую мы все испытали, когда вошли в церковь на Орчард-стрит. Переход из маленькой часовни на Гранд-стрит, которую мы занимали прежде, был более чем разительным. Церковь казалась большой, очень большой моим непривычным глазам. Правда, в ней еще не было боковых галерей, появившихся позже, и во всех отношениях она уступала тому, чем стала впоследствии, но я сомневаюсь, испытывал ли Соломон, впервые переступив порог своего величественного храма, более глубокое трепетание перед его величием или его священным трепетом, чем я в тот день, когда мы впервые заняли эту церковь. Она показалась мне прекрасным местом, где, как я надеялся, суждено возродиться и восстановиться универсализму в этом великом городе".

Некоторые друзья предрекали неудачу, но упорство и верность молодого пастора (которого поддерживала его спутница, вложившая всю душу в дело мужа) и его отважных единомышленников по благословению Божию принесли успех.

Осенью 1832 года Нью-Йорк подвергся страшному удару холеры. Высказывались предложения закрыть церковь на время эпидемии, и прихожан однажды попросили остаться после службы, чтобы высказать свое мнение на сей счет. Многие собирались покинуть город и полагали, что церковь можно закрыть на два-three месяца, а пастора отправить в деревню. Наконец поднялся капитан Паккард — человек несколько эксцентричный, но добросердечный и достойный, — и заявил, что останется в городе, и если ему когда-либо и требовалась поддержка и утешение религии, то именно в такие времена, в какие они уже вступили. Если пастор встревожен и хочет уехать, он, конечно, не станет жаловаться, однако он сам будет горячо желать приходить в дом Отца небесного, чтобы слушать Его слово и поклоняться у Его алтаря. Это решило вопрос, и церковь на Орчард-стрит исправно открывалась по утрам и вечерам на протяжении всего этого мрачного и тяжелого периода. И здесь, как всегда, путь долга оказался в конечном итоге путем наибольшей выгоды. Многие — пожалуй, значительная часть — церквей в городе были закрыты, а пасторы уехали. Умы людей были серьезно взволнованы, и Евангелие бесконечной благодати доказало свою способность справиться с подобной чрезвычайной ситуацией. Универсалистская церковь неизменно собирала хорошие толпы, и ее служение принесло великое благо. Община продолжала расти. Старые друзья, которых обстоятельства оттолкнули или заставили держаться в стороне от движения, возвращались один за другим и забывали прежние трудности и недовольство. Между членами царил наилучший дух, что сильно воодушевляло всех.

Хотя Реформатская голландская церковь отказалась от своего нового здания на Орчард-стрит, не успело оно перейти во владение универсалистов, как члены этого вероисповедания начали выказывать живейшую озабоченность интересами религии. Доктор Сойер пишет:—

"Их религиозный журнал 'Christian Intelligencer' вскоре начал уделять некоторое внимание универсализму, а доктор Браунли, один из самых смелых, если не самых способных их деятелей и проповедников, начал цикл лекций против этого учения. Лекции повторялись в голландских церквях города и кратко освещались в 'Intelligencer'. Предпринималась попытка добиться их повторения в церкви на Орчард-стрит, но она провалилась. Доктор был слишком занят, чтобы это допустить. Его друзья почитали эти лекции чрезвычайно сильными и абсолютно неопровержимыми. Он обладал огромной самоуверенностью и делал заявления с необычайной смелостью и пафосом. Как мыслитель он стоял лишь на третьем или четвертом месте. Его коньком был прием ad captandum, и среди тех, кто ничего не знал об универсализме и без тени сомнения верил в бесконечные муки, его резоны звучали удовлетворительно, если не убедительно".

Эти лекции были подробно разобраны мистером Сойером перед лицом многочисленных прихожан. Это была прекрасная возможность, и он ею воспользовался. Впоследствии этот разбор был предан гласности через печать. Нападение, призванное остановить распространение универсализма, послужило лишь его усилению и укреплению. Во время последовавшего тринадцатилетнего с половиной пасторства мистера Сойера последовали и другие диспуты. С преподобным мистером Слокумом, пресвитерианским пастором, он провел дискуссию, занявшую четырнадцать вечеров и прибавившую к общине универсалистов двадцать семей. Он ответил преподобному мистеру Ремингтону, методистскому пастору, и разобрал лекции преподобного доктора Паркера об универсализме. Лекции эти были прочитаны и опубликованы в Рочестере за несколько лет до того и без существенных изменений повторялись в нескольких церквях Нью-Йорка. Случилось так, что у мистера Сойера оказался рочестерский экземпляр этого труда, и к величайшему изумлению многих он дал ответ на лекцию ученого доктора в тот самый вечер, когда тот прочел ее в непосредственной близости поутру. Мистер Сойер провел также еще один диспут с преподобным мистером Хэтфилдом, суть которого была издана в виде небольшой книги под названием «Универсализм как он есть». Правилом этого стража на универсалистской дозорной башне в том городе было никогда не оставлять без внимания или ответа ни одного противника «веры», чье положение и характер заслуживали внимания.

Церковь на Орчард-стрит была безусловным успехом. После того как мистер Сойер покинул ее в 1845 году, в ней плодотворно служили пасторы: ныне покойный преподобный Отис А. Скиннер, Сайрус Х. Фэй (поныне почитаемый и уважаемый среди наших старейших священнослужителей) и другие. Вероятно, она сделала для распространения универсализма больше, чем любое другое отдельно взятое общество в штате. Все общины в ее ближайших окрестностях — на Бликер-стрит, Мюррей-стрит, Четвертой улице, в Бруклине и Уильямсбурге — были изначально созданы членами общины с Орчард-стрит и могут рассматриваться как побеги от этого материнского ствола. Она трудилась не просто ради себя самой, собственного комфорта или возвеличения, но во имя блага общего дела, представляя собой подлинно миссионерский институт.

Осенью 1845 года мистер Сойер перевез свою семью в Клинтон, окр. Онейда, шт. Нью-Йорк, и возглавил Клинтонский либеральный институт. Ему удалось превратить его в универсалистскую школу и открыть при ней зачатки богословского учебного заведения, из стен которого вышло около двадцати пяти студентов, более двадцати из которых до сих пор успешно трудятся на ниве служения. В конце 1852 года он вернулся в Нью-Йорк и, проповедуя в течение года для так называемого Общества Драй-Док, возвратился в свой старый приход, где оставался до весны 1861 года, когда с началом войны и уходом его старшего сына добровольцем с фермы в Клинтоне, а также ввиду дел прихода в то смутное время он подал в отставку и уехал в Клинтон. Там он оставался, проповедуя для местного прихода до января 1863 года, после чего снова вернулся в Нью-Йорк и взял на себя редакторские обязанности в газете «Christian Ambassador». Это издание было основано Фило Прайсом в 1831 году под названием «The Christian Messenger», и мистер Сойер в течение нескольких лет был его богословским редактором. Газета меняла названия и ныне издается в Бостоне под именем «Christian Leader», объединившись с еженедельником универсалистов, прежде выходившим в этом городе.

Осенью 1865 года он перевез семью из Клинтона в Стар-Лендинг, шт. Нью-Джерси, и обосновался на только что приобретенной там ферме. Он оставался там, управляя хозяйством и время от времени проповедуя, до осени 1869 года, когда прибыл в Колледж-Хилл, шт. Массачусетс, и приступил к обязанностям профессора систематического богословия в Школе богословия, на которые был избран несколько ранее. Он был одним из изначальных попечителей Колледжа Тафтса, созвав в 1847 году образовательный конвент в Нью-Йорке, результатом которого стало учреждение этого колледжа. Он также сыграл главную роль в созыве первой встречи в Нью-Йорке, посвященной необходимости создания богословской школы, что привело к основанию Кантонской богословской семинарии и Университета Святого Лаврентия, попечителем-основателем которого он также являлся, несколько лет возглавляя Совет в качестве президента. В 1850 году он получил почетную степень доктора священного богословия в Кембридже.

Среди опубликованных трудов доктора Сойера — его «Письма доктору У. К. Браунли и преподобному Стивену Ремингтону с разбором их лекций против универсализма»; «Оказиональная проповедь», произнесенная перед Соединенными Штатами Конвентом универсалистов в Нью-Йорке в сентябре 1841 года; «Бесконечное наказание: его происхождение и основания исследованы, с другими проповедями», 1845 г.; «Разбор сочинения преподобного Э. Ф. Хэтфилда „Универсализм как он есть“», 1841 г.; «Два диспута с преподобным Исааком Уэскоттом о всеобщем спасении»; «Кто наш Бог? Сын или Отец?» — разбор взглядов преподобного Генри Уорда Бичера, 1859 г.; предисловие к филадельфийскому изданию труда Петитьера о «Божественной благости», 1843 г.; «Бесконечное наказание в точных словах его защитников», Бостон, 1879 г.; статья в «North American Review» из серии публикаций на тему бесконечного наказания в номерах за март и апрель 1878 года. Помимо уже упомянутой Оказиональной проповеди, он произнес еще две перед Конвентом Соединенных Штатов — одну в Миддлтауне, шт. Коннектикут, а другую в Рочестере, шт. Нью-Йорк, в 1876 году. С самого начала доктор Сойер проявлял глубокий интерес к литературе универсализма. Он много писал для «Квартальника» и других церковных изданий. Он внес решающий вклад в создание Исторического общества универсалистов, обладающего ныне весьма ценной библиотекой в Колледже Тафтса.

Доктор Сойер был неутомимым и преданным тружеником; во всей своей деятельности — будь то на поприще проповедника или преподавателя — он стремился к распространению Евангелия всеобщей благодати. Его приверженность делу и развитию Универсалистской церкви была неизменной и непоколебимой, а защита христианского Откровения как авторитетного установления с Небес через Иисуса Христа — ясной и недвусмысленной, что представляет собой удивительный контраст с легкомысленным рационализмом и скептицизмом, которые столь часто находят выражение под вывесками «Либерального христианства» и «Свободной религии».

В Нью-Йорке на 127-й улице, близ Лексингтон-авеню, находится церковное здание, представляющее Второе общество универсалистов Нью-Йорка, организованное в 1828 году. Оно было завершено два года назад и носит название «Мемориальная церковь Сойера».
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Томас Б. Тейер.





Среди старейших ныне живущих священнослужителей, которые на протяжении последнего полувека внесли особый и неизменный вклад в служение Церкви универсалистов, едва ли найдется тот, кто заслуживает более искренней признательности, чем преподобный Томас Болдуин Тейер, доктор богословия. Он родился в Бостоне 10 сентября 1812 года. Получив обычную начальную подготовку и жизненный опыт, свойственные детскому возрасту, он последовательно прошел грамматические школы своего родного города, а в ранней юности поступил в Латинскую школу под руководством мистера Б. А. Гулда. Молодой студент имел свидетельства того, что его усердие было отмечено с явным одобрением. Он поступил в колледж в Кембридже, где по разрешению должен был в течение первого года продолжать обучение вне стен колледжа, под наставничеством мистера Ф. П. Леверетта, выдающегося автора латинского лексикона. По определенным причинам в конце первого года обучения он был вынужден оставить курс колледжа и вскоре после обязанностей студента колледжа поступил в Грамматическую школу Хоуза в качестве ассистента. Вскоре после этого мистер Леверетт, оставив должность директора Латинской школы в Бостоне, открыл частное учебное заведение, главным образом с целью подготовки студентов для поступления в колледж, и пригласил своего бывшего ученика стать его помощником, каковое приглашение мистер Тейер принял. Именно в период работы в этой школе у него созрело намерение посвятить себя служению на ниве богословия.

Свое первое приглашение проповедовать он получил от Общества универсалистов в Южном Дедхэме (ныне Норвуд), где в течение нескольких месяцев замещал кафедру. Это делало его труд весьма тягостным. Обязанности в школе и в растущем приходе держали его в постоянном и тесном напряжении. В июне 1832 года мистер Тейер получил свидетельство о признании от Бостонского объединения и в декабре того же года был рукоположен тем же собранием. В апреле 1833 года он принял приглашение Первого общества универсалистов в Лоуэлле и начал там пастырское служение, которое продолжалось двенадцать лет. Находясь в этом городе, как писал другой автор:

«Воодушевленный многочисленными собраниями, регулярно посещавшими его проповеди, он задумался о том, нельзя ли удовлетворить вопрошающий дух народа циклом проповедей в таких условиях, которые позволили бы представить ведущие доктрины универсализма большему числу людей, чем могло поместиться в церкви. Эта мысль была передана некоторым ведущим членам общества, и после долгих консультаций, за которыми последовало быстрое действие, она привела к осуществлению эксперимента — циклу проповедей в вместительном Городском холле. Огромный зал был заполнен внимательными слушателями на протяжении всего курса. Тогда он предложил, чтобы параллельно с его собственными трудами в церкви, четыре-пять воскресений подряд проводились регулярные проповеди в Городском холле, а расходы на это покрывались за счет подписки по пятьдесят центов с каждого человека, сочувствующего этому проекту. Преподобный Дж. Г. Адамс был приглашен для проведения служений в назначенные дни. Результатом стало то, что по сей день эти собрания никогда не прекращались. Так зародился росток, который под пастырством преподобного Зенаса Томпсона развился во Второе общество, ныне совершающее богослужения в прекрасном здании на Лоуэлл-стрит».

Из Лоуэлла мистер Тейер в 1845 году переехал в Бруклин, штат Нью-Йорк. Шесть лет, проведенные в этом городе, стали временем великой пользы как для его церкви, так и далеко за ее пределами. Он вступил в орден «Независимых оффселлоу» и стал редактором газеты «Золотое правило», издававшейся в интересах этого братства. В 1847 году он прочитал цикл лекций «О социальном прогрессе», которые частично освещались в газете New York Tribune, а также цикл лекций «Об опасностях городской жизни», особенно применительно к молодым людям. Он активно выступал в поддержку социальной реформы, усилий в отношении беспризорных детей и нравственного возвышения бедных.

Доктор Тейер обладает выдающимися качествами христианского служителя, учителя, пастора и писателя. Его проповеди всегда исполнены мысли, произносятся легко и страстно, доктринально сильны и ясны, практически направленны и просты; в них часто сочетается убедительная проповедь (а не чтение) по рукописи и свободнейшее внезапное излияние чувств, благоухающее и свежее с небесным ароматом Евангелия. При чтении Священного Писания в начале церковного богослужения он обычно бывает весьма приятен слушателям, перемежая чтение поясняющими словами и краткими практическими выводами.

Доктор Тейер хорошо известен как писатель. В первые дни своего служения он опубликовал труд под названием «Христианство против неверия», представляющий собой сильное и своевременное приношение обществу — убедительный и беспристрастный призыв к читателю встать на защиту христианского Евангелия с позиций универсализма. Несколько лет спустя этот труд был расширен и включил в себя возражения против исторического христианства, выдвинутые Штраусом и Ренаном, а также ответы на них. Переиздание этой работы было бы весьма своевременным сейчас, в эту пору богословских размышлений, религиозных шатаний и сомнений, безразличия и скептицизма. Его «Теология универсализма» является произведением огромной ценности, равно как и его восхитительный труд «За рекой». Они заслуживают места в библиотеке каждого священнослужителя и должны найти свой дом в каждой семье универсалистов.

Однако самый ценный свой труд он совершил на посту редактора «Квартальника универсалистов» («Universalist Quarterly»). Его способности к этой деятельности поразительны. В дополнение к содержательным дискуссиям в публикациях пера других авторов, раздел, содержащий взгляд редактора на религиозный мир, его заметки и комментарии о современности, а также его проницательные рецензии на новые издания, сам по себе представляет богатейшее и желанное чтиво для всех, кто знаком со страницами «Квартальника» — журнала, делающего великую честь Церкви универсалистов, потерять или проигнорировать который братство универсалистов никак не может позволить себе.

Завершив свое служение в Бруклине, доктор Тейер во второй раз занял пасторский пост в Лоуэлле в своем прежнем обществе, во время которого его постигло тяжелое несчастье. Он выпал из экипажа из-за испуганной лошади и получил столь тяжелые травмы, что некоторое время его выживание казалось весьма сомнительным. Его многочисленные друзья глубоко тревожились, а нагрузка на его физическое здоровье была огромной. Но сквозь все это страшное горе его вера и надежда поддерживали и вдохновляли его, а уроки его болезни и христианской стойкости оказались для многих душ более впечатляющими, чем все, что они когда-либо получали от его проповеднического служения. Радостным событием для множества друзей стало его постепенное возвращение к призванию, которое он так сильно любил, хотя последствия несчастного случая остались с ним на всю жизнь. Впоследствии он переехал в Бостон и в течение нескольких лет был глубоко почитаемым пастором Церкви универсалистов Шаумут в этом городе. После своего ухода оттуда он часто замещал кафедры в окрестностях Бостона, неизменно пользуясь большим успехом. В настоящее время он занимается главным образом литературным трудом.

Несмотря на несомненные способности доктора Тейера как публичного оратора, он обычно склонен к самоуничижению, однако никто из наших священнослужителей, когда его просят представить какой-либо важный вопрос на публичных собраниях церкви, не пользуется большим успехом, чем он. Его живые музыкальные ноты христианской истины и искренности непременно находят отклик в душах слушателей.

Преподобный Уильям Стивенс Балч из Элджина, шт. Иллинойс, — один из старейших священнослужителей-универсалистов, находящихся ныне в активном служении. Он родился в Андовере, шт. Вермонт, 13 апреля 1806 года. Он получил свидетельство о признании в качестве священнослужителя Генеральной конвенции в Саратоге, шт. Нью-Йорк, в сентябре 1827 года, а рукоположение — в Клермонте, шт. Нью-Гэмпшир, в июне 1828 года. Первым местом его служения стал округ Уиндхэм, шт. Вермонт; он жил в пансионе в Даммерстоне, проповедовал в соседних городах по одному воскресенью в месяц, путешествуя пешком до различных пунктов и получая плату в пять долларов за воскресенье. Он оставался там, проповедуя почти в каждом городе этого региона, пока не был приглашен на свое первое постоянное место служения в Олбани, шт. Нью-Йорк, в январе 1831 года. Через некоторое время, истощенный чрезмерным переутомлением, он счел себя обязанным уйти и был назначен в Уотертаун, шт. Массачусетс, куда его приглашали еще до поездки в Олбани. Его здоровье вскоре улучшилось, и он обнаружил, что получает жалованье в 450 долларов. Но здоровье снова изменило ему, и в апреле 1832 года он был вынужден переехать в Клермонт, шт. Нью-Гэмпшир. Он проповедовал там половину времени и замещал кафедры в Хартленде и Спрингфилде, шт. Вермонт, а также в Ньюпорте, шт. Нью-Гэмпшир, до тех пор, пока в Клермонте не была построена новая церковь. Здесь он был весьма деятелен не только как пастор, но и вел миссионерскую работу во всех направлениях.

В сентябре 1835 года на Генеральной конвенции, проходившей в Хартфорде, шт. Коннектикут, он был рекомендован преподобным Долфусом Скиннером комитету общества в Провиденсе, шт. Род-Айленд, который приехал туда в поисках проповедника, «не приверженного реставрационизму или ультрауниверсализму», относительно каковых течений приход был весьма разделен. Мистер Балч согласился проповедовать в течение трех воскресений, но не в качестве кандидата, ибо желал жить в сельской местности. Тем не менее, его пригласили и настоятельно просили поселиться там, что он и сделал после некоторых колебаний в марте 1836 года. Его служение оказалось успешным. Через два года большая церковь была переполнена, и в городе было образовано второе общество. В 1842 году его пригласили в качестве кандидата в церковь на Бликер-стрит в Нью-Йорке. Он отказался, но вскоре после этого получил призыв стать там пастором. Увлекшись так называемым «дорровским» движением и открыто выражая свое пожелание иметь «республиканскую форму правления» на основе Конституции, а также предчувствуя назревающую политическую бурю, он принял вызов из Нью-Йорка и обосновался там в ноябре 1842 года.

В 1848 году он посетил Европу с намерением отправиться в Палестину. События того года затруднили продвижение дальше Рима. В 1852 году двое мужчин, не принадлежавших к его церкви, к которым присоединился третий, предложили ему отправиться за границу по его желанию, предоставив полное разрешение и средства путешествовать так далеко и оставаться столько, сколько ему захочется. Он проявил мудрость, приняв это щедрое предложение, и совершил обширное путешествие по Европе, продлив свою поездку до Палестины, через пустыню и через Египет до Нубии.

После семнадцати лет тяжелого труда в проповедничестве, чтении лекций и написании статей на темы религиозных и нравственных реформ он сильно истощился и решил жить немного более размеренно ради своего физического здоровья, что для него было чрезвычайно трудной задачей. Он отправился в Ладлоу, шт. Вермонт, в 1859 году, проповедуя там половину времени и замещая кафедры в других местах, читая лекции и фактически работая так же тяжело, как и в Нью-Йорке. Затем последовал еще один переезд — в Гейлсберг, шт. Иллинойс, где он проповедовал пять лет, вновь решил удалиться от дел и в 1870 году переехал в Хинсдейл. Но он продолжал проповедовать. В 1871 году его настойчиво позвали в Элджин, шт. Иллинойс, где его по-прежнему ждал труд пастора. В 1877 году он сослался на преклонный возраст и подал в отставку, планируя поездку в Калифорнию. Между тем его пригласили проповедовать одно воскресенье в Дубюке, шт. Айова. Результатом стало очередное пасторское служение. Он отказался «поселяться» на постоянной основе, но согласился замещать кафедру в течение нескольких воскресений, пока общество не найдет пастора. Он пробыл там три года и три месяца, не перевозя семью, а просто проживая там. Его служение оказало огромную поддержку церкви в Дубюке.

В 1880 году мистер Балч побывал в Калифорнии, в 1882 году — в Мехико, а прошедшей зимой — во Флориде. В настоящее время его здоровье весьма крепкое. Как он пишет о себе: «Я устроен вполне комфортно, очков не ношу, кроме как при слабом освещении; я вполне доволен размышлениями о прошлом, продолжаю трудиться в настоящем и с надеждой смотрю в счастливое и бессмертное будущее».

Находясь в Провиденсе, шт. Род-Айленд, мистер Балч прочитал курс «Лекций о языке», которые были опубликованы в 1838 году. Он также написал «Грамматику английского языка, объясненную согласно принципам истины и здравого смысла», изданную Б. Б. Масси в Бостоне и выдержавшую четыре издания. В 1849 году вышла в свет его книга «Ирландия такой, какой я ее видел», а в 1881 году — «Особенный народ», первое издание которой разошлось за восемь недель. Он является автором «Воскресной школы пособия», изданного в 1837 году.

Деловая хватка мистера Балча проявилась в сборе средств для Богословской семинарии в Кантоне, шт. Нью-Йорк, руководстве выбором места, составлением плана и возведением зданий, а также подбором директора. Впоследствии он завершил сбор крупного фонда для этого учебного заведения, добыв также 10 000 долларов для библиотеки и заполучив ценные библиотеки доктора Креднера и преподобного С. К. Лавеланда. Он уделял много времени делам превращения нью-йоркской газеты «Христианский посол» в общеденоминационное издание и приведения ее к прочному финансовому состоянию. Его работа в этих областях была выполнена отлично и добросовестно.

Мистер Балч всегда был очень быстрым и популярным оратором у широких масс. К красотам ораторского искусства он не стремился, но его способность к устной речи кажется неисчерпаемой. Хотя он и выступал за братскую организацию ради блага дела, его взгляды на символы веры и централизованную власть не совпадали с мнениями многих других его братьев, которые высоко ценят его труд, совершенный в духе и истине Евангелия.
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Среди долгих и успешных пасторских служений в великом городе Запада — Чикаго — мы можем отметить служение преподобного Уильяма Генри Райдера. Он уроженец Новой Англии, родившийся в Провинстауне, шт. Массачусетс (сын капитана Годфри Райдера), 18 июля 1822 года. В ранние годы сына предполагалось, что он станет одним из мореплавателей, как и его достойный отец. Однако таковым, судя по всему, не было провидение. Родитель со своей стороны отправил юношу в плавание на судне, носившем его собственное имя — «Уильям Генри», но опыт кораблекрушения излечил молодого моряка от тех морских наклонностей, которые могли у него иметься, и обратил его внимание в другую сторону. У него возникла тяга к студенческой жизни, и на восемнадцатом году жизни он поступил в академию в Пембруке, шт. Нью-Гэмпшир. Он был прилежным и успевающим учеником, и во время учебы в этом заведении определился с профессией, которой посвятил себя в дальнейшем. В возрасте девятнадцати лет он произнес свою первую проповедь в Манчестере, шт. Нью-Гэмпшир, а в течение следующего года часто проповедовал в Конкорде в том же штате.

Покинув школу в Пембруке, он поступил в Клинтонский либеральный институт (Клинтон, шт. Нью-Йорк), находившийся тогда под началом ученого и эффективного педагога доктора Клоуза. Во время учебы там он часто проповедовал. Осенью 1843 года, вскоре после того, как ему исполнился двадцать один год, его пригласили возглавить Общество универсалистов в Конкорде, шт. Нью-Гэмпшир; он переехал туда, и в ноябре того же года сочетался браком с мисс Кэролайн Фрэнсис Адамс, которая оказалась достойной и верной помощницей во всех испытаниях, связанных с его профессией. Его рукоположение состоялось в декабре 1843 года. Его служение здесь было успешным. Общество было сформировано в период пасторства преподобного Дж. Г. Адамса во время его миссионерских трудов в Нью-Гэмпшире в 1834 году. Верные мужчины и женщины поддерживали его жизнь сквозь перемены и превратности, пока при мистере Райдере оно не обрело новое процветание, которое продолжается по сей день.

После двух с половиной лет успешного труда на этом месте он принял приглашение в соседний город Нашуа — более крупное и перспективное поле деятельности, на котором он работал с отличными результатами. Доставляя глубокое удовлетворение своей пастве, он вместе с тем проникся глубоким убеждением, что его способность служить церкви в качестве христианского учителя в соответствии с его собственным идеалом возрастет благодаря более основательному курсу обучения, чем тот, который он до сих пор мог пройти или мог совмещать с заботами пастора. Поэтому он решил провести полтора года за границей в учебе и наблюдениях. Сложив с себя обязанности пастора в Нашуа, он отплыл из Нью-Йорка в Англию. Высадившись в Кинсейле, в Ирландии, и исследовав озерный край Килларни, он направился в Дублин, пересек пролив и прибыл в Англию, где задержался на некоторое время, посещая исторические места и знакомясь с несколькими людьми, которые живо интересовались его верой и профессией. Находясь в Лондоне и его окрестностях, он был тепло встречен тамошними унитарианскими священниками и проповедовал в двух их церквях. Вскоре он переправился на Континент и прибыл в Берлин, где в течение семи месяцев усердно занимался под руководством немецких преподавателей. Затем он расширил свои путешествия до Палестины, посетив Иерусалим и многие другие известные там места. Он также побывал в Афинах, Константинополе, Каире, у пирамид, на Мальте, в Неаполе, Риме, Флоренции, Женеве и Париже, из которого направился обратно в Берлин. Его отсутствие продолжалось полтора года.

Вскоре после возвращения на родину он получил приглашение на пасторский пост в Роксбери, шт. Массачусетс. Здесь он успешно служил в течение десяти лет, не только полностью поддерживая высокую репутацию, которой церковь давно пользовалась, но и придавая ей новое вдохновение и силу благодаря высокому и поистине евангельскому тону своего служения. В 1860 году его призвали в тот великий город Запада — Чикаго, которому тогда исполнилось двадцать семь лет и в котором проживало 150 000 человек. Он возглавил церковь Св. Павла в такое время, когда именно такой помощник и руководитель, каким он себя показал, был необходим. Его проницательный ум, твердая воля, терпение и неизменность в действиях эффективно содействовали созиданию дела универсализма в его собственной церкви и созданию ей почетной репутации в этом великом и растущем городе. И вне города, по всему штату и всему Западу влияние его учения и трудов в качестве представителя Церкви универсалистов получило заслуженное признание. Он совершил для христианского дела труд, который заслуживает вечной памяти. На кафедре, в качестве пастора, как ревностный труженик во всех вопросах, затрагивающих образование, реформы и общественное благо, он неизменно проявлял себя постоянным и верным.

В 1860 году Гарвардский университет присвоил ему степень магистра искусств, а в 1863 году Университет Ломбарда — степень доктора богословия. В 1868 году он предпринял вторую поездку в Европу и привез на родину множество произведений искусства, которые впоследствии были уничтожены огнем во время двух страшных пожаров, постигших Чикаго. Пожар, уничтоживший церковь Св. Павла и его собственный прекрасный дом на соседнем участке, возложил на него огромную ответственность, которую он принял и исполнил с восхитительным мастерством. Он побывал в Новой Англии и вернулся с 40 000 долларов для восстановления разрушенного благосостояния церкви Св. Павла; и таково его административное искусство, что, несмотря на тяжелые финансовые потрясения, которым приход подвергался впоследствии, их великолепная церковь стоимостью 200 000 долларов ныне свободна от каких-либо долгов. Сам доктор Райдер понес огромные убытки от пожаров, но отрадно отметить слова сведущего о нем человека: он по-прежнему «имеет в своем распоряжении вдоволь и даже с избытком».

Жизнь доктора Райдера была заполнена до отказа обязанностями. Будучи проповедником, пастором и деловым человеком, он оставил свой след в общественном мнении и человеческой жизни за прошедшие сорок лет. Он полностью отождествил себя с верой и трудом Церкви универсалистов. Как толкователь ее веры он всегда был ясен и категоричен, а как поборник ее дел — несомненно выразителен. Организованный церковный труд, работа на уровне штата, национальная работа, миссионерская работа — внутренняя и зарубежная, — он призывал к ним непрестанно. Ревностные и преданные женщины-труженицы церкви всегда находили в нем горячего, сердечного и откровенного защитника во всех случаях и там, где требовалось его слово ободрения. Как о проповеднике, другой автор отзывался о нем с такой правдивостью:

«Он обладает редкой силой. Образцовый голос для кафедры, глубокий, звучный; манера удивительной выразительности; личность, стоящая за его словами, которая заставляет каждое слово разить наповал; и долгие годы осмотрительной работы без ошибок, подкрепляющие все, что он говорит, так что можно с уверенностью сказать: ничье слово на любой чикагской кафедре по любому вопросу, стоящему перед народом, не имеет такого веса в формировании общественного мнения, как его».

Доктор Райдер обладает тем, что другой назвал «впечатляющей внешностью» — не размерами тела, а приятным достоинством, которое скорее привлекает, чем подавляет. В каждом его слове и поступке сквозит отблеск хладнокровной уверенности в себе. Он неизменно искренен как публичный оратор, и столь же искренен и бесстрашен в отставании того, что считает правильным в рассматриваемом вопросе. Прекрасный пример этого качества проявился в обсуждении темы, возникшей на Конвенции Соединенных штатов во время ее сессии в Линне в 1875 году. Его пригласили выступить на тему «Потребности и методы духовного пробуждения», и он высказался с огромной прямотой и силой в отношении того, что он считал некоторыми духовными упущениями исповедующих универсалистов, которые нуждались в исправлении. Его материал был тщательно продуман, а слова — волнующими и сильными. Была предпринята попытка вынести резолюцию порицания. Он исполнил возложенную на него обязанность и заслужил благодарность слушателей, даже если они не были согласны ни с единым произнесенным им словом, коль скоро были убеждены — в чем, несомненно, не сомневался никто, — что он искренне верил в то, что говорил, и исполнял свой совестный долг. Его защита и оправдание самого себя были восхитительны. Попытка вынести порицание потерпела столь громкий крах, что автор резолюции с легкостью отозвал ее. Хроникер того события писал, что стоило пуститься в дальний путь, чтобы послушать это «излияние».

В годы войны доктор Райдер был надежным оплотом дела Союза, деятельным, красноречивым и неутомимым в поддержке правительства самыми разными способами.

В дополнение к другим своим приятным личным качествам доктор Райдер хорошо знаком тем, кто ближе всего к нему, как общительный, учтивый и сердечный друг и собеседник. Все его пасторские служения свидетельствуют о той любви, которую дети и молодежь питала к нему из-за постоянной заботы об их благополучии, которую он неустанно проявлял.

В апреле 1882 года доктор Райдер оставил пост пастора в Чикаго и с тех пор вместе со своей спутницей жизни совершил морское путешествие в Европу. Он не намерен брать на себя обязанности нового пасторства, но, без сомнения, всегда будет готов помочь, чем сможет, интересам церкви, процветанию которой так неизменно посвятил свою жизнь до сего дня.

Место рождения Хосии Баллу.

Завершая приведенные здесь рассказы о священнослужителях, уместно добавить краткое упоминание о недавнем событии, к которому было привлечено особое внимание общественности универсалистов. Мы имеем в виду собрания, проходившие под руководством «Чеширского объединения» в пятницу, субботу и воскресенье, 18, 19 и 20 августа 1882 года, в Ричмонде, шт. Нью-Гэмпшир, — на родине преподобного Хосии Баллу и в честь этого выдающегося и почитаемого мужа. В те дни проповеди произносили преподобный Куинси Уитни, преподобный С. С. Флетчер, преподобный д-р С. Х. Макколлестер, преподобный д-р А. А. Майнер и преподобный д-р Г. Х. Эмерсон. Собралось множество людей, и это событие оставило глубокое впечатление и приобрело историческое значение. Приложив к специальному отчету об этом грандиозном собрании свои заметки, доктор Эмерсон, редактор газеты «Христианский лидер» («Christian Leader»), приводит следующее описание места рождения мистера Баллу. Мы рады предоставить ему место в этой книге:

«У Стратфорда-на-Эйвоне есть свой единственный интерес для великого мира благодаря счастливому жребию подарить каждой эпохе Барда, который в своем даре вкладывать почти божественную мудрость в стихи — не просто несравненные, но возвышающиеся на огромную высоту над любым другим поэтом, говорившим на саксонском языке, — Уильяма Шекспира. Маленький городок Эйр был бы не более чем шотландской почтовой деревушкой, если бы не то обстоятельство, что Роберт Бёрнс впервые вздохнул в его пределах. Но сначала Стратфорд, а затем Эйр для англоязычного мира поднимаются до поистине уникальной важности, возвышаясь над каждой деревушкой на Британских островах, едва ли исключая Лондон и Эдинбург».

«Те, кто вместе с нами разделяет твердую веру в то, что будущее удостоит Хосию Баллу места в храме славы как ровню старшему Эдвардсу и едва ли уступающего Франклину, кто видит в „Трактате об искуплении“ каменоломню, откуда Бушнелл отполировал несколько валунов, согласятся с нами и в том, что справочники будущего века выделят жирным шрифтом и наградят детальным описанием ту фермерскую деревушку в Нью-Гэмпшире, где родился Хосия Баллу. Составитель издания Lippincott не знал о ее праве на отличие, когда кратко охарактеризовал Ричмонд, шт. Нью-Гэмпшир, как „почтовый поселок в округе Чешир, в 53 милях к юго-западу от Конкорда“».

«Недавнее посещение собрания в роще — не последнее среди побудительных мотивов совершить эту поездку — дало возможность увидеть усадьбу, где Хосия Баллу впервые вдохнул воздух жизни, и исследовать некоторые долины и холмы, по которым более века назад ступали его детские ноги... Когда мы въезжаем в эту маленькую деревню, справа от нас стоит церковь возрастом в полвека — это церковь универсалистов, члены которой почти все разъехались, чтобы стать добрыми прихожанами в Винчестере, Кине и других более процветающих и отдаленных окрестностях».

«Чуть дальше, слева от нас, стоит „молельный дом“ — он верен этому классическому наименованию. Он почернел от времени. Кажется, у него едва ли хватит прочности удерживать вместе брусья, доски и гонт. Ему не может быть меньше полутора веков. Самый вид его переносит нас в прошлую, весьма примитивную эпоху. Стекло держится в раме на кусочках жести — замазка устала давным-давно и „отпустила“. Войти нельзя, но можно заглянуть в окна. На северной стороне стоит большая квадратная сосновая кафедра, возможно, никогда не ведавшая запаха краски. В квадратных скамьях высокие сиденья, с которых только относительно длинные ноги могут достать до сучковатого пола. Здесь нет изящества форм, никакой хитроумной уловки архитектора, ничто не ласкает искушенную фантазию. Само по себе это остов, лишь занимающий землю».

«Почему же тогда мы долго, неотрывно и зачарованно смотрели на эту убогую старую развалюху и видели в ней очарование, которого не сыскать в Капитолии в Олбани или в гигантских и дорогостоящих почтамтах Нью-Йорка и Бостона? Ответ кроется в истории. Более века назад преподобный Матурин Баллу регулярно проповедовал с той сосновой кафедры. Среди постоянных слушателей — возможно, самых вдумчивых из всех, — болтая короткими ножками с грубых скамей, сидел его маленький сын — Хосия».

«В воскресное утро наш друг и хозяин, мистер Л. Мартин, говорит своему давнему пастору, преподобному Э. Дэвису: „Возьми мою лошадь и экипаж и покажи этим людям, где родился Хосия Баллу“. „Эти люди“ включают доктора Майнера, преподобного мистера Стоуна из Кантона, преподобного К. Уитни и редактора „Христианского лидера“. Мистер Дэвис знает дорогу, но в лице мистера Боуэна, владеющего фермой, примыкающей к бывшим землям Баллу, он находит и зовет проводника и деревенского антиквара. Примерно в миле к востоку от дороги на Кин и Ричмонд, в полутора милях от церкви универсалистов на холме, прямо у подножия „Травенистого холма“ мы находим вполне современный дом, очень старый сарай и еще более старый амбар для зерна, который теперь уменьшился в размерах по сравнению с тем видом, что был до нашего прихода. Это одноэтажный дом с современными окнами и тремя маленькими дымоходами. Мистер Боуэн поясняет: „В этом доме находится тот самый каркас, в котором родился Хосия Баллу, и планировка интерьера по существу осталась прежней“. Он был уверен, что три дымохода сделаны из того же материала, что и один большой дымоход старого здания. Об амбаре для зерна неподалеку мистер Боуэн говорит: „Он точно такой же, только стал еще старше и сейчас разрушается“. Холм, ручей, долина, равнина и высокий холм на востоке — в лесах которого тянется изгородь или стена, ограничивавшая ферму Баллу: время могло внести в них лишь ничтожные изменения. В то воскресное утро мы видели их так, как видел их Хосия Баллу — ребенком, мальчиком, юношей, мужем. Из этого тихого уголка, столь деревенского, столь заброшенного, так полностью затерянного в глуши, почти скрытого обрывами и холмами, вышел тот желудь, дуб которого ныне силен и крепок — мы верим, с исцелением в его листьях. Тот маленький мальчик, заходивший в тот зерновой амбар за кормом для отцовской лошади, коров и волов — неужели это тот же человек, чья мощная фигура впервые предстала перед нами на кафедре Школы-стрит сорок лет назад; чей красноречивый язык заставлял кровь бежать быстрее в наших юношеских венах; чья величественная осанка казалась нам тем, чем она и была — осанкой Апостола?»

«Нам посчастливилось лицезреть Форум, где Цицерон произносил речи, волнующие до сих пор; пройти по Колизею, где у Траяна была личная ложа; бродить по улицам Помпеи, по чьим мостовым ходили жившие там греки и чужеземцы за столетия до пришествия Иисуса».

«Но в нашей памяти осталась просторная ниша. Мы помещаем туда, чтобы вспоминать с благоговением, признательностью и мистическим трепетом, наш визит утром 20 августа 1882 года на родину Хосии Баллу в Ричмонд, шт. Нью-Гэмпшир, „в двенадцати милях от Кина, строго на юг“. Этот город холмов, долин и лесов в значительной степени покинут людьми. Фермы, где когда-то колосилась кукуруза, теперь поросли сосновыми лесами. Локомотив никогда не появлялся — и едва ли был слышен — в его пределах. Но его история драгоценна. За то, чем он был, за то, что он завещал, он будет жить в истории и в песнях».


[49] „Наши женщины-работницы“, стр. 353.

[50] Первой женщиной-универсалисткой, появившейся на кафедре в качестве проповедника Евангелия, была мисс Мария Кук, проповедовавшая перед Западным объединением в Бейнбридже, шт. Нью-Йорк, в июне 1811 года. О ней упоминает преподобный Стивен Р. Смит в своих „Исторических очерках“ (том I, стр. 31, 32). Несмотря на благоприятное впечатление, произведенное ею как оратором, нашлись те, кто счел „столь необычное начинание свидетельством психического расстройства!“ Впоследствии возоблажало более просвещенное и беспристрастное суждение на этот счет.

[51] Преподобный Томас Г. Фарнсворт из Уолтема, шт. Массачусетс, рукоположенный в 1822 году, и преподобный Элвин Динсмор из Вудленда, шт. Калифорния, рукоположенный в 1823 году.

[52] „Аргументы о праве и долге запрета“. А. А. Майнер, 2 апреля 1867 г.

[53] Бостонский вестник („Boston Transcript“) от 1 мая 1882 г.

[54] Преподобный Г. Х. Эмерсон, д. б., ред. в „Христианском лидере“.

[55] Преподобный Дж. У. Хэнсон, д. б.





ГЛАВА XX.
ОБРАЗОВАТЕЛЬНЫЕ ПОСОБИЯ.


Универсалисты, подобно некоторым другим христианским сектам в Америке, поначалу были лишены тех образовательных сил, которые столь заметно помогали и укрепляли более популярные церкви страны. В их распоряжении не было ни колледжей, ни академий, ни богословских семинарий. Хотя некоторые из их священнослужителей были весьма респектабельными учеными, демонстрируя свои литературные познания в проповедях, а время от времени появлялся незаурядный талант, делавший свои способности особенно полезными в качестве писателя или проповедника, большинство из них отличались главным образом здравым смыслом, способностью к рассуждению, весьма близким знакомством со Священным Писанием и умением применять его в защите и отставании своей веры. Последние названные качества давали священнику-универсалисту преимущество в разъяснении его веры, что часто делало невозможным для богословского оппонента, каким бы ученым он ни был, отстоять свои взгляды в попытке их оправдания. Если же христианская истина могла столь ясно и впечатляюще излагаться теми, кто обладал лишь ограниченными образовательными ресурсами, то насколько более действенной она могла бы оказаться, будучи тщательно подготовленной и вооруженной зрелой и готовой ученостью? Это соображение, как и следовало ожидать, в свое время побудило некоторых из мудрейших и лучших друзей Церкви универсалистов предпринять шаги к достижению этой цели.

И это преимущество искали не только ради духовенства. Те, кто был необходим для поддержки духовенства, в равной степени были вовлечены в достижение этого. Каждая христианская секта возвышалась и поддерживалась в значительной мере благодаря поддержке учебных заведений — колледжа, духовной семинарии, академии. Если образованное духовенство является одной из величайших опор поддержания христианской истины и Церкви, то таковой же является и образованная паства. И те, и другие желали, чтобы их религия была представлена и поддержана высочайшими образовательными опорами и влияниями современной цивилизации.

Кроме того, христианский универсализм есть дитя света. Он «не от ночи и не от тьмы». Он готов повсюду направлять свои поиски в мироздании, готовый «все испытывать, хорошего держаться». Он открыто противостоит всем вопросам, возникающим в науке, истории, философии, будучи полностью убежден в том, что все они при честном изучении будут все больше и больше подтверждать его великие доктрины о Боге, божественном законе и его действии, божественных замыслах и их исполнении, царстве праведности и его окончательном торжестве над всем злом, как это явлено через Христа, Главу, Вождя и Освободителя Человека. Отсюда неизбежно следовало, что просвещенный универсалист должен быть ревностным сторонником и другом учебных заведений.

Заметным свидетельством этого интереса стало учреждение Колледжа Тафтса в Медфорде, шт. Массачусетс. Это была своевременная щедрость, породившая его на том приятном холме, который «века насыпали и взрастили, дабы он стал подсвечником, на котором Чарльз Тафтс водрузит свет этого заведения». Он был инкорпорирован в 1852 году и открыт для студентов в 1855 году. Его процветание росло неуклонно, фонды приумножались, а эндаументы увеличивались; последний отчет президента (преподобного д-ра Е. Х. Кейпена) показывает, что он «уже не эксперимент, а сила». Совокупные активы колледжа в настоящее время, включая здания и сто двадцать акров земли, составляют не менее 1 000 000 долларов. Обладая исключительно эффективным преподавательским составом и тесным личным общением учителей и учеников, ни одно подобное учебное заведение в Америке не предоставляет лучших условий для получения полноценного образования. При колледже действует Дивинити-скул (богословская школа) с ее способными и преданными преподавателями. Профессура в школе была наделена эндаументом Чарльзом Паккардом, эсквайром, из Бостона. Элегантная часовня близ главного здания колледжа вскоре будет готова к использованию; ее стоимость составляет 25 000 долларов, и она является даром миссис Мэри Т. Годдард из Ньютона, шт. Массачусетс.

Университет Ломбарда в Гейлсберге, шт. Иллинойс, — другое учебное заведение, основанное Бенджамином Ломбардом из Гейлсберга. Здание университета кирпичное, трехэтажное, с просторными комнатами. Он располагает библиотеками примерно на 5 000 томов; обширным минералогическим кабинетом, включающим редкую коллекцию раковин; ценными физическим и химическим аппаратами и постоянным фондом в размере около 100 000 долларов. Молодые люди и девушки принимаются на равных во все классы и на все учебные курсы. Преподобный д-р Н. Уайт является президентом, а также возглавляет богословский факультет при университете. Все отделения университета открыты для студентов-богословов бесплатно.

Университет Святого Лаврентия находится в Кантоне, округ Сент-Лоуренс, шт. Нью-Йорк. В нем два полностью организованных факультета. 1. Коллегиальный, включающий обычный четырехлетний классический курс и четырехлетний научный курс. Преподобный А. Г. Гейнс является президентом и профессором интеллектуальной и моральной философии им. Крейга. Юноши и девушки принимаются в заведение на одинаковых условиях. 2. Богословский, президентом которого является преподобный д-р И. М. Этвуд (преемник покойного доктора Фишера). В обеих школах трудятся компетентные и преданные своему делу преподаватели. Местоположение и окружение школы благоприятствуют беспрерывной учебе. Из Кантона вышло немало хорошо образованных и полезных священнослужителей.

Другой колледж, заслуживающий особого внимания, — это колледж Бахтела в Акроне, округ Саммит, штат Огайо. Он был основан Государственной конвенцией универсалистов штата Огайо, назван в честь достопочтенного Джона Р. Бахтела — его щедрейшего и преданного благодетеля — и открыт для студентов обоих полов 11 сентября 1872 года. Учебная программа включает в себя: 1. Полный четырехлетний классический курс; 2. Основательный четырехлетний философский курс; 3. Полный четырехлетний научный курс. Для каждого из вышеуказанных курсов предусмотрен также трехлетний подготовительный курс. Преподобный О. Кон является президентом колледжа Бахтела, с ним работает сильный преподавательский состав. Имеются тридцать две бессрочные стипендии по 1 000 долларов каждая и четыре профессорских эндаумента (два для женщин): два по 25 000 долларов и два по 20 000 долларов каждый. Перспективы учебного заведения никогда не были столь многообещающими, как ныне, а его друзья никогда не были столь преданны его интересам. Его щедрый основатель дожил до того дня, когда это дитя его многочисленных тревог и сильной привязанности стало одной из величайших радостей всей его жизни, и он этого вполне заслуживает. Недавно колледж был полностью освобожден от долгов. Его совокупный капитал составляет 290 000 долларов.

Клинтонский либеральный институт сослужил добрую службу. Он был основан в Клинтоне, шт. Нью-Йорк, в 1831 году, в 1879 году переведен в Форт-Плейн, шт. Нью-Йорк, и получил в свое распоряжение здания и территорию, ранее известные как Форт-Плейнская семинария и коллегиальный институт. Это было первое академическое заведение, созданное универсалистами, и с самого начала оно пользовалось неизменным успехом. Чарльз В. Парцелл, магистр искусств, является президентом и располагает полным штатом компетентных преподавателей. Стоимость его имущества составляет 100 000 долларов.

Одним из самых удобных и красивых учебных зданий в Новой Англии является Академия Дина во Франклине, шт. Массачусетс. Она была инкорпорирована в 1865 году и получила свое название в честь покойного доктора Оливера Дина из Франклина. Здание со служебными постройками оценивается в 200 000 долларов, освещается газом, отапливается паром и имеет все современные усовершенствования и удобства для комфорта учащихся. Ее директор — Лестер Л. Баррингтон, магистр искусств, профессор латинского и греческого языков им. Чейза. Учебное заведение хорошо обеспечено средствами и процветает все больше. Оно делает честь деноминации универсалистов, а также своему почтенному основателю, и заслуживает широкого покровительства и энергичной поддержки. Здание стоит на земле, некогда принадлежавшей выдающемуся православному богослову доктору Натаниэлю Эммонсу, бывшему пастору этого города.

Семинария Годдарда расположена в прекрасной деревне Барре, шт. Вермонт, в шести милях от Монпелие. Школа предназначена для представителей обоих полов и предлагает три полноценных учебных курса, а именно: трехлетний подготовительный курс для колледжа; четырехлетний женский коллегиальный курс; четырехлетний английский курс. Семинария хорошо снабжена анатомическими моделями, скелетами, картами, глобусами, стереоскопом, настольными и газовыми микроскопами, а также приборами для иллюстрации физиологии, астрономии, философии и химии. Кабинет содержит отличную коллекцию минералов, окаменелостей и экспонатов естественной истории, а для изучения естественных наук созданы превосходные условия.
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Это учебное заведение носит имя человека, чье щедрое поощрение было оказано ему в самом начале, — мистера Томаса А. Годдарда. Он был членом Второй церкви универсалистов в Бостоне и во время долгого пасторства преподобного Хосии Баллу был верным суперинтендантом ее воскресной школы. Успешный в делах, он всегда щедро жертвовал на церковь и ее благотворительные нужды, к которым в большом городе всегда взывали. С момента первых шагов по основанию Колледжа Тафтса он был в числе его самых заинтересованных и щедрых помощников и являлся одним из первых казначеев этого заведения. Когда несколько лет назад молодая семинария в Барре оказалась в затруднении, преданный друг, выступая в роли ее агента, решил предпринять энергичные усилия в ее пользу. Он приехал в штат Массачусетс и навестил миссис Годдард, чей муж помогал школе в самом начале, — результатом стало появление Семинарии Годдарда.

Семинария и женский колледж Уэстбрук представляют собой школу-пансион для юношей и девушек недалеко от Портленда, в Диринге (почтовое отделение Стивенс-Плейнс), шт. Мэн. Об учреждении заговорили еще в 1830 году. Щедрый житель Уэстбрука, мистер Закария Стивенс, решил пожертвовать землю, достаточную как для школьных зданий, так и для необходимого окружения вокруг них. Как был использован его дар, свидетельствует нынешний привлекательный вид семинарии. Заведение было зафрахтовано в 1831 году и открыто в 1834 году. Оно время от времени получало дружескую помощь, одной из которых стал зал Херси — дар генерала С. Ф. Херси из Бангора. Предусмотрены обычные и высшие английские курсы, подготовительный курс для колледжа и два женских коллегиальных курса. В школьном здании находятся часовня, классные комнаты, библиотека, лаборатория и кабинет минералов. Преподобный д-р Дж. П. Уэстон является президентом учебного заведения.

Институт Зеленой горы Перкинс расположен в деревне Южный Вудсток, шт. Вермонт. Он был инкорпорирован в 1848 году и с тех пор успешно функционирует. Школа предназначена для обоих полов и предлагает три полных курса обучения. Трехлетний классический курс включает в себя латынь и греческий язык в объеме, достаточном для подготовки студентов к поступлению в любой колледж Новой Англии. Женский коллегиальный курс рассчитан на четыре года и предлагается тем, кто желает пройти углубленный курс латинского, французского и немецкого языков, а также высшей английской словесности. Школа завоевала хорошую репутацию.

В этом представлении главных учебных заведений, основанных и поддерживаемых главным образом обществом универсалистов, видно, какое влияние они могут оказывать на честь Церкви универсалистов, развитие литературной культуры, научное просвещение и христианскую цивилизацию.

Здесь, говоря об образовательных средствах, было бы уместно признать роль воскресной школы, которая получила столь значительную поддержку со стороны сторонников христианского универсализма. Она стала результатом растущего среди них убеждения в том, что долгом является обучение подрастающего поколения истине и жизни Евангелия. С начала нынешнего века в Америке это дело получило признание, причем универсалисты Филадельфии и Бостона проявили к нему особый интерес. [57] Развитие этого дела было постепенным, но обнадеживающим, и теперь воскресная школа является одним из почитаемых институтов Церкви универсалистов. Ее задачи широко и серьезно обсуждаются, а средства для ее продвижения через детскую газету и «Помощник» для учителей обещают хорошие результаты, если в будущем они будут использоваться с умом. Хотя воскресная школа все еще нуждается в совершенствовании, ее можно рассматривать в этой церкви, как и в других, носящих христианское имя, как незаменимое подспорье в нравственном совершенствовании и религиозном просвещении детей и молодежи, на которых лягут обязанности церкви в грядущие годы. Дело воскресной школы никогда еще не пользовалось столь всеобщей и единодушной поддержкой со стороны универсалистов, как в настоящее время.

Другим заслуживающим внимания образовательным средством является распространение литературы церкви: ее периодических изданий, книг, брошюр и трактатов. До сих пор они проделали отличную работу, донося религиозную истину до тех мест, куда не добрался живой проповедник, и пробуждая к ней интерес. Во сто крат большего можно достичь благодаря должному признанию этого великого орудия — Прессы. Она всегда является силой в отставании любого дела; таковой будет и ее тенденция углублять и укреплять преданность универсалистов церкви, которую они представляют. Активный и прозорливый агент одного из наших западных коллежей пишет сейчас:

«В моей работе на благо колледжа самые внимательные читатели наших церковных газет — это те, кто наиболее охотно откликнулся на призыв о помощи. Преданность нашей церкви среди них является правилом, в то время как среди тех, кто не выписывает газету, откликающийся на призыв — лишь исключение. Ничто другое не может быть столь мощным союзником проповедника в информировании народа о наших школах и колледжах и всех прочих интересах; та же семья универсалистов, которая отказывается выписывать церковную газету из-за той грошовой платы, в которую обходится наш западный орган — четыре цента в неделю — не только лишается множества интересов и наслаждений, но тем самым заявляет о собственном равнодушии к наилучшим интересам церкви.

По этим причинам духовенство и другие структуры должны приложить все усилия к тому, чтобы церковная газета была в каждом доме универсалиста по всей стране». [58]

Обращение, прозвучавшее здесь, применимо к любой местности. И более того. Эти читатели церковных изданий должны сами стремиться к более широкому распространению этого средства Божественного просвещения среди остальных. Невежество в отношении христианской истины дома и за рубежом — в нашей собственной стране и в землях, в меньшей степени наделенных небесным знанием — постоянно требует этой просветительской работы со стороны тех, кому дозволено жить во свете и лелеять надежды Евангелия о беспристрастной и действенной благодати Бога.


[56] Уилмот Л. Уоррен, эсквайр; обращение перед выпускниками, 20 июня 1882 г.

[57] См. статью в «Universalist Quarterly» за октябрь 1882 г. под названием «Универсалистское происхождение американских воскресных школ», написанную преп. Ричардом Эдди.

[58] Зачитано на съезде в штате Огайо У. Ф. Криспином, финансовым агентом Колледжа Бахтела.





ГЛАВА XXI. МИРЯНЕ.


«Все члены имеют не одно и то же служение. Мы — одно тело во Христе, а порознь один для другого члены». — Рим. xii. 4, 5.

Хотя в биографических очерках, содержащихся в этом томе, на первом плане стоят деятели духовенства, автор с особой остротой осознает тот факт, что многие преданные и почтенные миряне, которые верно и существенным образом поддерживали духовенство, заслуживают не меньшего упоминания за свои труды. Для того чтобы воздать им должное, потребовался бы отдельный том, создать который мы не в силах. Тем не менее мы пользуемся случаем, чтобы сказать слово искренней и благодарной дани уважения этим добрым и сильным помощникам, благодаря которым духовенство черпало вдохновение и силу.

Ни одна секция не может жить главным образом за счет достоинства, благочестия, учености или доброй репутации своего духовенства. Слишком сильно полагаясь на них, она станет формальной и холодной; она не сможет стать активной силой среди народных масс посреди противостоящих полчищ этого великого окружающего ее мира. Поддерживать духовенство как некое моральное или духовное удобство, обращаться к нему главным образом ради развлечения или довольствоваться почтенной точностью, с которой исполняются его обязанности, и тем самым сохранять «хорошую репутацию» в христианском сообществе и наблюдающем мире — все это в корне отличается от замысла того великого духовного предприятия, которое утверждает Новый Завет.

Знаменательными были слова восстановителей древнего храма о том, что «у народа было сердце к работе». Лидеров, священников, пророков, главных строителей со всех сторон поддерживали другие, и благодаря этому работа успешно продолжалась. Так должно быть и при возведении и укреплении стен христианского Сиона. При различии даров должен сохраняться единый дух, единая воля и устремление, и постоянно иметься в виду одна славная цель. Наставление апостола церкви в Риме дает нам истинное представление: «Мы, многие, составляем одно тело во Христе, а порознь один для другого члены». Он воспользовался хорошо известной иллюстрацией конечностей и членов человеческого тела, чтобы описать различные служения и функции в Церкви; он определил правильную меру для разнообразия и единства тех, кто составлял ее, отведя каждому свое место и наделив каждого своей долей той важнейшей жизненной работы, которую необходимо совершить.

О верных и преданных «женщинах-труженицах» Церкви универсалистов мы говорили свободно; с не меньшей готовностью мы хотели бы засвидетельствовать верность добрых и преданных мужей. Имена мы называть не можем, ибо, назвав их однажды, мы уже не сможем решить, где поставить точку в этом перечне. Но вот что мы можем сказать — и каждый верный пастырь подтвердит истинность наших слов: среди его переживаний самыми возвышающими были те, что связаны с сотрудничеством истинных душ, которые ждали его служения и предлагали свой готовый совет и верную, неизменную поддержку. Городской пастырь с его непрестанными трудами и заботами, сельский священник в кругу своих тихих обязанностей или миссионер-евангелист, имеющий свои проповеднические пункты на большом расстоянии друг от друга — все они были сугубо благословлены в своих тревожных и неустанных трудах на ниве Господней сердечными улыбками, приветственными словами и щедрой поддержкой друзей-мирян, которые всем своим духом и делами непрестанно желали им «успеха в пути».

«Как услышать без проповедующего?» — весьма разумный новозаветный вопрос. Как поддержать проповедника и благословить его силами слушателей? — это другой вопрос, имеющий равный вес и своевременность. Предстоит образовать общество или церковь; организовать воскресную школу; учредить способы и средства для создания финансовой базы, позволяющей продолжать работу церкви. Где покоится ответственность, и где кроется направляющая и поддерживающая сила, как не в тех немногих, пожалуй, на которых можно положиться в любом подобном начинании и которые придают уверенность и мужество остальным, с радостью желающим внести свой вклад наравне с ними?

В делах общины наступает спад; случаются невзгоды, и малодушные пророчествуют о крахе. Кто, если не те немногие «опорные люди», оказывается среди надеждующих и помогающих; тех, кто всегда готов поделиться деньгами, всегда находится на своем месте во время богослужения, на собрании общины или в воскресной школе? Каково было бы мужество пастыря, если бы не эта преданная церковная стража, на которую всегда можно положиться?

Предстоит построить церковное здание или погасить церковный долг? Кто должен возглавить это дело? Пастырь? Да, если он может сделать это удобнее любого другого. Но чего стоит его «руководство» без последователей? На кого он полагается больше всего? На тех мирян, которые лишь ждут его слова, чтобы начать работу. Их щедрое усердие пробудит новый интерес в других, и это «совместное подвижничество» пастыря и народа обеспечит успех.

Пастырь отправляется с миссией частного милосердия. История бедной вдовы, больного и нуждающегося мужа и отца, или какого-то страдающего и отчаявшегося человека, нуждающегося в помощи и утешении, тревожит струны его сердца, а его собственные сиюминутные средства не соответствуют спросу. Что тогда? Он точно знает, куда отправиться — напрямую, тихо — в конторку, в лавку или в фермерский дом того мирянина, чья религия побуждает его с радостью «делать добро и делиться с другими», а мирское благосостояние дает ему возможность благословить самого себя, даруя благословение другим.

Колледжу необходима дополнительная эндаумент-поддержка. Требуются деньги. Президент или какой-либо другой друг учебного заведения отправляется в путь с уверенностью, что при правдивом изложении нужд определенные люди прислушаются к нему с интересом и щедро откликнутся на призыв, и, как заявляет годовой отчет на следующем выпускном акте, он не разочарован. Он проконсультировался с мирянами.

Генеральный съезд или съезд штата обращается к приходу с ежегодным призывом внести положенный взнос в фонды для общей работы церкви и ее распространения за пределы существующих приходов; для миссионерской деятельности в опустошенных местах, дабы они были благословлены светом и радостью Евангелия. Кто непременно откликнется на этот призыв истинно и незамедлительно? Преданный мирянин, который через церковные журналы и от своего пастыря с амвона ознакомился со справедливыми и святыми требованиями этого предприятия и который никогда не позволял себе устраняться от него со словами: «У нас достаточно забот, чтобы покрывать расходы нашего собственного прихода!». Нет, он и ему подобные теперь радуют сердце своего пастыря, веселят братские приходы и приносят честь всей церкви.

Такое благословение невозможно переоценить, оно не может вызвать слишком сильную благодарность. У церкви должно быть верное духовенство, иначе она потерпит крах. Но этому духовенству, чтобы быть сильным и одерживать победы, необходимы в качестве свежего вдохновения надеждующие глаза, готовые руки и бьющиеся сердца постоянной и преданной паствы.



ГЛАВА XXII. СОВРЕМЕННЫЕ ПЕРСПЕКТИВЫ.


«Ни один человек не может быть уверен в собственном спасении, если он не видит того же спасения у того же Спасителя для всех людей, а также и для самого себя; а это и значит любить ближнего своего, как самого себя». — Ричард Коппин. [59]

Ошибки, связанные с тем, что считалось ортодоксией прошлого, бесспорно уходят в прошлое. Мы отмечали это на каждой странице данного тома. Христианская кафедра, а также религиозная и светская пресса постоянно приносят тому новые подтверждения. Возьмем два указателя; во-первых, выразительные заявления, исходящие из епископальной церкви в Англии и Америке. Вот преп. Чарльз Кингсли пишет: «Я проповедую вам Сына Божия, объявившего вечную войну болезням, невежеству, греху, смерти и всему, что делает людей несчастными. Это Его враги, и Он царствует и будет царствовать до тех пор, пока не покорит всех врагов под ноги Свои, и в божественной вселенной не останется ничего, кроме порядка и пользы, здоровья и красоты, знания и добродетели, в тот день, когда Бог будет все во всем». Вот канон Фаррар в Вестминстерском аббатстве пробуждает глубокий интерес своими энергичными обличениями безобразия старых представлений о гневливом Боге, который станет карать некоторых из Своих неразумных созданий в загробной жизни «без утешения и без конца». Его тома под названиями «Вечная надежда» и «Суд и милосердие» полны отсылок к мнениям других людей прошлого, выступавших против этих заблуждений — хотя большинство из них не внове читателям и исследователям универсалистской литературы — и служат предвестниками того грядущего дня, когда абсурдные идеи, которые он подвергает напакам, пополнят число вещей, канувших в Лету. Его признания силы аргументов универсалистских писателей таковы, что они вызовут новые поиски во многих направлениях, несмотря на то, что сам он считает необходимым самым отчетливым образом заявить: «Но я не универсалист». Мы можем лишь сказать, что если он не таковой, то он выполняет немалую долю работы, которая послужит тому, чтобы другие стали приверженцами и защитниками этой веры. Другие священнослужители в Англии, такие как покойный д-р Морис, преп. Фредерик Робертсон и преп. Стопфорд Брук, также оставили свои свидетельства в пользу этих более высоких и ясных взглядов на христианское богословие. В Америке такие люди, как д-ра Холланд и Филлипс Брукс, выступают сторонниками усовершенствованного богословия, причем последний прямо заявляет о своей вере в окончательное спасение всех душ. Д-р Хебер Ньютон, ректор Мемориальной епископальной церкви Антона в Нью-Йорке, в своей проповеди на смерть покойного преп. д-ра Чапина сказал, что —

«Д-р Чапин, зная отношение церкви к новому течению, смело стал его проповедником, ибо признал его великую и благородную миссию. В том, что грех имеет воздаяние, он никогда не сомневался, но его учение о том, что «Бог есть любовь», проповедовалось столь красноречиво, что богословы пересмотрели свои доктрины о воздаянии. Даже епископальная церковь, по его словам, при недавнем пересмотре статей исключила статью о вечном наказании. Когда универсализм начал свою миссию, религия, так сказать, остекленела и закостенела, и чтобы соответствовать передовой мысли эпохи, необходимо было внести в нее некоторые изменения. Сила, совершившая это изменение, развилась вне пределов ортодоксальной церкви, и она сыграла ключевую роль в изгнании значительной части варварства и жестокости выражений, которые христиане заимствовали у язычников».

Пресвитерианская и методистская церкви имели свой опыт в обсуждении этих вопросов, затрагивающих принятие или отвержение ведущих богословских постулатов, которых они придерживались в прошлом. Но самые свободные и смелые высказывания на эту тему, судя по всему, исходили из конгрегационалистских церквей. Представители семьи Бичер проявили себя весьма заметно своими намеками на старые и отвратительные доктрины кальвинизма; так, например, миссис Стоу в своих романах «Сватанье министра» и «Жители Старого Города»; ее сестра Кэтрин в своем резком изречении о том, что, поскольку это богословие изложено именно так, «где-то должна быть ужасная ошибка»; д-р Эдвард Бичер в своей «Борьбе веков» (труд, получивший глубокий отзыв преп. Мозеса Баллу); и преп. Генри Уорд Бичер, который только что заявил, что больше никогда не будет проповедовать ужасную доктрину бесконечного наказания. Повторив сделанное им ранее заявление о том, что догма о бесконечных страданиях служит причиной нарастающего неверия, д-р Эдвард Бичер говорит, что «универсализм больше не ограничивается рамками деноминации, но теперь распространен шире, чем некоторые подозревают», что «проповедь этой доктрины в значительной степени нейтрализуется скрытым универсализмом в стенах евангелических церквей», что некоторые из духовенства «не смеют исследовать догму (о бесконечных страданиях) беспристрастным, научным методом, дабы не войти в конфликт с символом веры, который они обязаны защищать», и завершает следующим образом: «Между тем догма вечного наказания из символа веры редко обсуждается с амвона и никогда охотно не воспринимается скамьями для прихожан». Поистине знаменательно заключение его тома, посвященного «Писанию учения о воздаянии»: «Даже допуская, что учение о вечном наказании есть слово Божие, кажется, забывают, что к нему могут быть присоединены утверждения, которые сделают его не словом Божиим, а величайшей ложью во Вселенной».

На конгрегационалистском съезде в Бостоне в 1865 году перед собравшимися встала сложная задача, которую предстояло решить: «как они могут изложить то, во что сами уверовали, не создавая впечатления, будто они отрицают то, во что верили отцы». Собравшись у старого холма захоронений Пилигримов в Плимуте, они подтвердили свою приверженность «сущности Вестминстерского и Сейбрукского исповеданий веры». Облечь эту «сущность» в словесные формы, превратив ее в истинное изложение старого пуританского богословия и в то же время в живое явление сегодняшнего дня — казалось бы, предприятие, которое приведет к столь же великому смешению языков, какое зафиксировано в любой из историй прошлого. Сохранить нетронутым богословие прошлого в своих церквах невозможно.

Ибо, давайте поймем, наиболее мыслящие богословы почти всех церквей теперь начинают ощущать всю силу вопроса, который доселе заглушался, хотя его смело задавали или даже шептали перед лицом богословия прошлого: какова Божественная ответственность при создании человека? Это вопрос, который Хосия Баллу задал в юности своему отцу, баптистскому священнику: «Было ли бы проявлением доброты с моей стороны создать человеческое существо — если бы я обладал такой властью — зная, что его существование окажется для него бесконечным проклятием?» — вопрос, на который отец не смог ответить, а сын не стал на нем настаивать. Этот вопрос, хотя и достаточно привычный для универсалистов и давно ставший основой для споров о человеческой судьбе, обычно обходился сторонниками популярного богословия как недосягаемый для человеческого разума. Они считали вопрос об ответственности Бога при сотворении человека проявлением дерзости со стороны Его немощных созданий. Но этот вопрос был рассмотрен и тщательно исследован, и его обсуждение вызвало самые откровенные мнения о результатах проведенного расследования.

Преп. У. У. Паттон, доктор богословия из Говардского университета, недавно высказался на эту тему весьма определенно, хотя и признает, что она не была правомочной для решения богословами его школы. Он утверждает, что Божественный разум подобно нашему (поскольку мы созданы по Божественному образу) включает в себя вечную, неизменную и императивную идею праведности, практическим синонимом которой является любовь — любовь как то, что всегда, везде и во всех существах выражает праведность или подводит итог долгу. Он приходит к выводу, что Бог избирает любовь в качестве правила Своей деятельности, что, создавая рациональных чувствительных существ, Он тем самым добровольно вступает в отношения, которые призывают Его действовать на основе принципа любви, что дает им право ожидать, что Он будет действовать именно так.

Это служит ответом на вопрос Авраама: «Судия всей земли не соделает ли правды?» — и Павла: «Неужели Бог неправеден?». В согласии с этими рассуждениями д-ра Паттона находится мнение преп. Джона Миллера из Принстона, шт. Нью-Джерси, который ныне утверждает:

«Искаженный образ Бога — это великий свет, погасший в любой религии, и главный союзник безверия. Бога следует почитать не за то, что Он могуществен, — не более чем Сатану; но за то, что Он нравствен. Если Он причиняет мне зло, приводя меня в бытие, Он не является для меня владыкой». [60]

В том же ключе звучит свидетельство мисс Элизабет Стюарт Фелпс из Андовера, опубликованное в одном из недавних номеров «Североамериканского обозрения»:

«Библия обращается к нам лицом к лицу с самым глубоким и самым высоким вопросом, который имеет право задать конечный интеллект: каково, после того как Он вообще нас создал, нравственное отношение Бога к нам? Когда Он бросил в пространство этот трепещущий шар боли и заблуждения, задумывал ли Он его настолько благим, чтобы оправдать это деяние? Глубже всякой нашей философии, мудрее всех наших протестов звучит величественный и одинокий ответ: «Ибо так возлюбил Бог мир, что отдал Сына Своего Единородного». Этот великолепный ответ, который богословие исказило, лишив его великих и простых пропорций, в высшей разумности которого отказала наука, были приняты истинным человеческим сердцем и ясной человеческой головой. Искривления веры и злоба сомнения почти в равной степени объединились, чтобы пошатнуть веру мира в это великое утешение. Мир примет его вопреки всему. Мир примет его, потому что это лучшее, что он может получить; и по всем незыблемым законам здравого смысла он будет удерживать лучшее, пока Бог или человек не сможет предложить ему что-то лучшее».

Именно так. Аминь!

В настоящее время ортодоксия Андоверской богословской семинарии приобретает новые и странные черты. Во время недавних дискуссий относительно приглашения д-ра Ньюмена Смита занять профессорскую должность в этом учебном заведении общественности было представлено следующее признание со стороны профессоров, продолжающих занимать там свои посты:

«Нельзя отрицать, что доктрины вечного наказания и суда утратили свое подобающее место в проповедях с амвона. Возвратить их рефлексирующей эпохе способнен лишь тот метод, который отказывается вкладывать в них больше, чем оставил в них наш Спаситель, и который приводит их в соответствие с пониманием божественной истины, непрерывно развиваемым духом Христа в Его Церкви. Христианство воспитывает в людях все более возвышенные, широкие и правдивые представления о Боге. Нынешние вопросы в христианских сердцах относительно доктрины вечного наказания являются следствием возвышающей и одухотворяющей силы Евангелия. Церковь должна искать позиции, которые можно удерживать. Она должна опережать своих врагов».

Это изменение, как утверждают андоверские профессора,—

«...представляет собой естественное развитие принципов, которые новоанглийское богословие культивировало с особой тщательностью. Эти принципы отвоевали свои права лишь в ходе упорной борьбы. На каждом этапе воздух наполнялся криками о ереси, но они одержали победу. Они изгнали догмы о вине за грех Адама, об осуждении младенцев, о пассивном возрождении, о всеобщей погибели язычников. На всем протяжении их сопровождали уступки — уступки догмам о том, что все люди согрешили в Адаме, что Адам был их федеративным главой, что смерть Христа последовала только за избранных; уступки в том, что «избранные младенцы», умирающие в младенческом возрасте, включают в себя всех таковых; что мы не можем определить время, когда начинается моральное начало; что никто, умирающий до наступления этого момента, не исключен из спасения; и так далее, через череду постоянно развивающихся модификаций. Путь новоанглийского богословия усеян таким образом уступками — уступками растущему знанию Слова Божия, уступками истине!» [61]

Язык поистине предельно ясный. И тем не менее, в прямом противоречии с ним находится тот факт, что андоверский символ веры, с которым должны согласиться все профессора этого заведения, включает в себя доктрины Троицы и заместительного искупления; что «по своей природе каждый человек лично испорчен, лишен святости, одинаково враждебен Богу; и что до обновляющего действия Божественного Духа все его нравственные поступки противны характеру и славе Бога; что, будучи морально неспособным восстановить образ своего Создателя, утраченный в Адаме, каждый человек справедливо подвергается вечному осуждению; так что, если человек не родится свыше, он не может увидеть Царства Божия; что Бог по Своему чистому благоволению от вечности избрал некоторых к жизни вечной и что Он заключил завет благодати, чтобы избавить их от этого состояния греха и нищеты посредством Искупителя». Да, андоверский символ веры провозглашает существование окончательного отделения от любви Божией, которая не может вырвать заблудшую душу из тисков смерти, не может перекинуть мост через могилу, не может сойти в глубины и вывести к жизни и свету собственное творение. Сам Христос может заявлять: «И я привлеку всех к Себе»; андоверский символ веры говорит: Нет! Нет спасения душе, вошедшей в темное царство смерти. Неважно, что у Христа есть ключи от ада, Он не может спасти! Неважно, что было предсказано время, когда «смерть и могила будут уничтожены», когда «наступит конец греху», когда боль перестанет ранить, а слезы — течь; вопреки всему этому андоверский символ веры говорит нам как об essentiльной части христианской веры, как об одном из вдохновляющих мотивов евангельской вести, что «нечестивые», которых Христос пришел спасти, «пробудятся к стыду и вечному презрению и вместе с дьяволами будут низвергнуты в озеро, горящее огнем и серой, во веки веков».

Как объяснить эти богословские противоречия? Безбожники высмеивают это двоемыслие; честные христиане спрашивают: «Каков же будет исход этого конфликта? Почему эти религиозные лидеры не скажут прямо, где они стоят и что они хотели бы, чтобы церкви приняли и утвердили как истину Божию?». Справедливо прозвучал вопрос: «Не парализовано ли моральное чувство в Андоверской семинарии? Ситуация совершенно ясна любому честному цирюльнику, лавочнику или сапожнику, и она порождает сотню безбожников там, где «Век разума» порождает одного» [62]. Можно только радоваться тому, что христианский мир пришел в движение, что его мышление претерпело столь значительные изменения и что для нас великая честь «стоять в центре, как бы люди ни уклонялись это признавать, к которому стремятся эти линии влияния» [63]. Но почему, должны мы спросить, эти исповедующие себя друзьями христианской истины люди во всех церквах не более готовы признать это знамение и прямо заявить, что они о нем думают? Зачем колеблется и топчется в тени своих старых заблуждений тот, кому столь очевидно ясно, что их уже невозможно успешно отстаивать и что они не отражают его подлинных взглядов? Почему бы прямо не сказать: «Мы заблуждались, принимая и преподавая эти доктрины о тотальной испорченности, избрании и репробации, о проклятии младенцев и вечных муках, и пришли к пониманию, что Бог есть Отец всех людей и что во всех Своих поступках со Своими детьми Он будет действовать в строгом соответствии со Своей отеческой справедливостью и любовью»? Должны ли мы прийти к выводу, что они поражены язвой помраченного нравственного чувства, мешающего им честно и незамедлительно исповедовать истину того Евангелия божественной благодати, «которое несет спасение всем людям»?

Чтобы избежать признания истины универсализма, немало тех, кто, судя по всему, склонен останавливаться на полумерах в виде доктрины об уничтожении нечестивых — так, словно в этих безнадежных случаях греховности спасительные ресурсы бесконечной любви исчерпаны и Бог не может придумать ничего лучше полного истребления тех, кто создан по Его образу и способен познавать Его, служить Ему и наслаждаться Им во веки веков. Странно, что чада Божии способны столь сильно ограничивать Его спасающую любовь и силу! Существует ли какой-либо пример греховности, до которого не смогла бы дотянуться та благодать, которая преизобилует над любым человеческим прегрешением?

Другим выводом, к которому приходят исследователи, является неопределенность, которой окутан этот вопрос об окончательных итогах Божественного правления. Словно по столь неизреченно важному для каждого смертного вопросу в Откровении, затрагивающем истину о происхождении, долге и судьбе человека, может существовать неопределенность! Почему же тогда нет неопределенности в этом Откровении относительно бытия Бога и Его атрибутов, относительно всего человеческого долга, целей миссии Христа, бессмертного существования любой из душ? Нет! Выдающийся христианский апостол научит всех нас лучше, как он делает это в своем возвышенном утверждении о масштабах притязаний Бога на Его детей и Его отеческого интереса к ним: «Ибо я уверен, что ни смерть, ни жизнь, ни Ангелы, ни Начала, ни Силы, ни настоящее, ни будущее, ни высота, ни глубина, ни другая какая тварь не сможет отлучить нас от любви Божией во Христе Иисусе, Господе нашем» [64]. Вечная хвала небесам за ту определенность в отношении этого великого вопроса, которую неизменно поддерживали сторонники христианского универсализма. Эти колебания, заминки, увертки, политиканство — все они проживут свой век, и сквозь них, а также после них истина Евангелия найдет свое открытое провозглашение и оправдание. Вот пророчество, сделанное много лет назад одним из самых способных и достойных христианских пастырей: «Читающий да разумеет».

«Еще несколько поколений, и система, которую вы отстаивали, останется лишь в памяти. Вы откажетесь от нее, но постепенно; по мере умножения истины вы начнете с того, что сначала разрушите старое представление об осуждении младенцев и провозгласите спасение всех, кто умирает в раннем возрасте. Затем вы перейдете к тому, чтобы отвергнуть ту часть вашего учения, которая допускает отправку в ад лишь очень небольшой части человечества, какого-нибудь отдельного индивида здесь и там. И продолжая эту работу, вы в конце концов решите, что даже эти несчастные будут претерпевать там не боль большую, чем угрызения совести; затем — что их угрызения совести будут не сильнее по своей степени, чем те, что испытываются в этом мире. А напоследок вы откажетесь и от остатка: сначала в конфиденциальных шепотках между собой, а затем, когда простой народ в целом проложит путь, вы выйдете открыто и станете проповедовать Бога как Отца всех и Спасителя всех». [65]

Многие из тех, кто еще не готов признать притязания веры Церкви универсалистов, видят главную причину этого в том, что в прошедшие столетия она не была популярной верой среди церквей христианского мира. Есть огромное число христиан, у которых по сути нет другого, более убедительного объяснения тому, почему они не лучше знакомы с этой верой и не испытывают к ней большей любви. Всякий раз, когда они слышали о ней, это преподносилось в таких выражениях, которые заставляли их расценивать ее как современное новшество. Дальше этого они не заглядывали. Убедившись в этом, они больше не желали искать. Но им следовало бы. Вера, заявляющая о столь масштабных претензиях и призывах, заслуживает внимания. Люди не мудры и не человечны; они не любят свой род и не являются его искреннейшими доброжелателями в христианском смысле; они не готовы радоваться в преддверии самого широкого и полного излияния Божественной благодати, в преддверии масштабнейшего и действенного труда спасения через «Единого Господа Иисуса Христа», пока они с безразличием смотрят на то, как Евангелие подтверждает этот самый труд в отношении всех душ. Истинно ли это? Таков должен быть страстный вопрос каждого, кто исповедует веру в значимость второй заповеди: «Возлюби ближнего твоего, как самого себя». Там, где эта любовь наполняет сердце, разве не станет это сердце искать любое свидетельство, которое может быть предложено в доказательство этого желаннейшего из всех результатов — примирения всех душ с Божественным правлением, Божественной любви, возрождающей, возвышающей и прославляющей всех чад Божиих? Мы настоятельно адресуем эти вопросы, без всяких извинений, каждому любителю Христа и христианского дела.

Если бы эти колеблющиеся, о которых мы говорим, взялись за исследование, они обнаружили бы, что некоторые из самых ясных и благородных умов прошлого выражали согласие с этой самой верой и что доктрины, выступающие против нее, не следует считать не подлежащими сомнению лишь потому, что они были одобрены поколениями, погруженными в столь же глубокую умственную и нравственную тьму, как и большинство тех, что предшествовали нам.

Христос пришел, чтобы возвестить позитивную истину, и Его религия призывает к самым широким и свободным изысканиям относительно своих претензий. И потому это богословие прошлого будет подвергнуто исследованию. Оно переживает этот процесс прямо сейчас в умах и посреди институтов, где старое убеждение о превосходстве и священности прошлого почиталось так, как оно уже никогда не сможет почитаться вновь. Все секты в той или иной степени заражены этой инфекцией поисков. Ее нельзя заглушить. Заставить ее умолкнуть на время — значит лишь позволить ей накопить большую силу, с которой она вновь явит себя миру. Как сказал один оратор несколько лет назад на методистской конференции в городе Нью-Йорке:

«Какая причина может быть названа для объяснения разницы в проявлении убежденности в грехе между нашим днем и временами наших отцов? В то время как раньше мы проповедовали грешникам, что бесконечный ад ожидает всех, кто умер в своих грехах, теперь мы почти полностью упускаем этот факт из виду. Мы говорим, что верим: когда люди умирают таким образом, они отправляются в место вечных муль, где Всемогущий заживо истязает их до тех пор, пока жив Сам Всемогущий. Если мы верим в это, почему мы не проповедуем это сейчас? Почему наши редакторы не пишут об этом, а наши епископы не громогласят об этом со своих кафедр, пока народ не затрепещет?»

Присутствовавший здесь же священнослужитель выразил несогласие с этими замечаниями. Он считал, что христиане, воспитанные так называемыми «реформированными методами» современности, столь же богаты добрыми делами, а их жизни служат во славу Божию в полной мере так же, как это было при механизмах пятидесятилетней давности. «Мы не собираемся сегодня отказываться от действия Святого Духа только потому, что ныне Он действует иначе, чем в прежние времена». Умное заключение. Церкви растут — растут из неразумных доктрин, которые зародились во мраке давних времен и которые должны исчезнуть по мере того, как полдень христианской истины придет, чтобы обрадовать ожидающий мир.

Христианство выдержит всю эту полемику. Оно было создано для этого. Оно есть не только мудрость и любовь, но и сила Божия, а она превозмогает и торжествует. Оно само по себе не нуждается ни в каких изменениях. Будучи способным приспосабливаться ко всем меняющимся фазам человеческой истории, оно само по себе, подобно своему Автору, «неизменно и не имеет тени перемен». Оно обладает той же полнотой и гибкостью ныне, какими обладало всегда. Преподобный мистер Сперджен говорит:

«Люди во дни Уитфилда оглядывались на дни Баньяна, а люди во дни Баньяна плакали о днях Уиклифа, Кальвина и Лютера; и люди тогда плакали о днях Августина и Златоуста; люди в те дни плакали о днях апостолов; и, без сомнения, люди во дни апостолов плакали о днях Иисуса Христа; и, вне всякого сомнения, некоторые во дни Иисуса Христа были столь слепы, что желали вернуться ко дням пророков и больше ценили дни Илии, нежели самые славные дни Христа. Некоторые люди больше смотрят в прошлое, чем в настоящие дни. Будьте уверены, что Иисус Христос есть тот же, каким Он был вчера, и останется тем же во веки веков».

Воистину так; и наше дело в настоящем — уяснить, каков Он есть. Какую часть Его полноты мы способны постичь ныне?

И поэтому мы снова говорим: «мир движется», церковь движется, дух Премудрого и Всемогущего движется над сердцем человечества. Человек развивается. Таков Божественный процесс. На протяжении долгих веков может быть достигнуто сравнительно немногое; затем проявится новая активность. Мы не ожидаем возвращения в Темные века. Самое последнее полугодие, как мы видели, было отмечено прогрессом сильнее, чем любое другое в истории мира. Наша собственная нация дала тому яркое свидетельство. Наша Декларация независимости силит ярче в нынешний час. Обладатели ли равным прогрессом следующее полустолетие — мы не уверены; но все знаки подают надежду на то, что рост продолжится, а усовершенствование не прервется. Одно кажется очевидным в отношении нашего собственного народа, а именно то, что Евангельская религия нужна ему больше, чем когда-либо прежде, дабы отвечать на его возрастающие нужды и придавать ему твердость характера и непреходящую жизнь. Не было сказано слов более правдивых, нежели те, что произнес оратор на праздновании столетия Йорктауна в прошлом году:

«Никакая передовая мысль, никакая мистическая философия, никакие блестящие абстракции, никакие напыщенные фразы о свободе — даже наука со всеми ее поразительными изобретениями и открытиями — не могут сильно помочь нам в поддержании этой республики. Тем более никакие безбожные теории творения или какие-либо нечестивые попытки лишить Искупителя Его законного верховенства в наших сердцах не могут дать нам никакой надежды на безопасность. На этом пути лежит отчаяние! Простые истины, старые привычные учения, десять заповедей, нагорная проповедь, прощальное обращение Вашингтона, честность, добродетель, патриотизм, всеобщее просвещение — вот в чем мир больше всего нуждается в наши дни, и наша часть света ничуть не меньше любой другой. Без этого мы погибли. С этим и с благословением Божьим, которое непременно последует за ними, мы можем с уверенностью смотреть вперед». [66]

Если мы верно читаем знамения настоящего и указания будущего, мы с легкостью заключаем, что в истории человечества — мы имеем в виду его нравственную и духовную историю — еще раннее утро. Грубая тьма, страшная несправедливость, ужасающий грех все еще омрачают и унижают его. Если у нас есть приобретения прошлого, чтобы ободрять нас, если мы хотим быть помощниками в прогрессе мира, мы должны использовать имеющиеся у нас новые орудия настоящего так, будто мы обладаем полной верой в их силу, то есть в заключенные в них Божественные указания. Если истинное тысячелетие еще далеко, оно приближается. И нам следует быть не сынами ночи или какой-либо тьмы прошлого, а сынами христианского дня, чья небесная заря уже забрезжила и чье восхождение призывает нас также восстать и двигаться вперед! Мы должники прошлого, и сколь великие — мы никогда не сможем осознать в полной мере. Мы в равной степени должники будущего. Что мы можем сделать сейчас ради его величайшего благословения, ради его непреходящей жизни?

Видя, что сии ошибки, заблуждения и несправедливости прошлого должны быть преодолены, в чем заключается задача Церкви универсалистов сейчас и в грядущие времена? Ответ готов. Она состоит в том, чтобы возвеличить свое служение, распространять дух и жизнь своей святой веры. Она изменяет своему долгу, если не делает этого. Она призвана идти вперед, «сильную в Господе и в могуществе силы Его». Хвастаться своими грандиозными концепциями истины, своими разумными толкованиями Библии, своим превосходством в чем бы то ни было и при этом не иметь животворящей силы в той работе, к которой она призвана — значит не искать прогресса и успеха, а навлекать на себя разочарование и неудачу.

Эта столь облагодетельствованная церковь должна предложить миру к принятию,—

1. Позитивную веру. В это особо переходное время в истории христианской Церкви большая бдительность и разборчивость необходимы со стороны тех, кого большинство церквей считает «либеральными христианами», ибо само слово «либеральный» часто весьма туманно по своему значению и охватывает очень многие фазы веры и неверия, скептицизма и доверчивости. Беспристрастный и талантливый писатель из унитарианского братства только что обнародовал следующие весьма своевременные и здравые предположения:

«Либеральные христиане совершат роковую ошибку, если будут мечтать о приобретении силы и влияния с помощью столь туманных и столь всеобъемлющих утверждений, что даже те, кто отрицает всякую духовность, могут объединиться с ними и выступать с их кафедр. Если они намереваются образовать дискуссионный клуб или школу философии, они могут естественным и мудрым образом проводить такую политику. Но если они хотят создать церковь с верой, которую можно предложить миру, и с позитивной и определенной работой ради определенной цели, то такой курс саморазрушителен».

«Усилие либерального христианства должно было состоять в том, чтобы укрепить то, что остается. Вместо этого его работа слишком сильно стремилась к тому, чтобы минимизировать веру и максимизировать сомнение. Все стало предметом препарирования, почти ничто — предметом энтузиазма и доверия. Та религиозная организация, чьей высшей функцией является критика, сколь бы искусной она ни была в отдельной работе, никогда не будет возрождающей силой в человеческом обществе». [67]

Сказано отлично. И это побуждает нас прямо и свободно высказаться на тему символов веры в связи со всеми христианскими церквями, и особенно в том, что касается политики и долга так называемых либеральных церквей. Мы знаем, что в настоящее время многие отрывают себя от старых символов веры, подобных тем, что удерживали их самих и их предков до них; когда религиозных поисков вокруг больше, чем когда-либо прежде, и когда становится весьма модным легкомысленно отзываться обо всех символах веры и намекать, что в целом церковь и мир могут обойтись без них примерно так же успешно, как и с ними — пожалуй, даже гораздо лучше без них. Полезно, по мере того как это нетерпение к символам веры нарастает, «мыслить здраво», если это возможно, обо всем этом вопросе.

Что такое символ веры? Давайте «начнем с самого начала» — со словаря. Слово «кредо» (creed) происходит от латинского credo и означает верить. Это «свод христианского вероучения или статьи веры. Любое исповедание того, во что верят; изложение статей веры, подобно кредо политических партий». У всех религиозных деятелей имеются символы веры того или иного рода — от самых либеральных до самых исключающих. Возьмите самого радикального «свободного религиозного деятеля», какого только сможете найти, и сразу после того, как вы услышите, как он ругает символы веры и объявляет всех фанатиками, кто готов быть связан ими, спросите его, во что он верит — и, вернее всего, как только он что-то произнесет, он изложит вам то, во что он верит. И это его символ веры, называет он его так или нет. Он с тем же успехом мог бы отрицать, что у него есть голова, назвав ее чем-то другим или не позволяя ей иметь какого-либо имени. Символ веры у него есть, если он во что-то верит. То же самое справедливо и для всех людей.

В чем же тогда возражение против символов веры? В том, что Церковь была полна дурных символов веры, узких символов веры, неразумных символов веры, противоречивых символов веры, символов веры, бесчестящих Бога и человечество. В этом нет сомнений; и зло все еще изобилует. Но что же тогда? Долой все символы веры? Вы не можете этого сделать. Символ веры у вас в конце концов останется, несмотря на все ваши размышления, слова и действия против его наличия. Это неизбежно.

Большинство церковных символов веры на протяжении прошедших веков содержали доктрины, отвратительные для здравого смысла и для священнейших чувств человечества. Церковь и мир перерастают их, и они должны быть отброшены. Не будет ни покоя, ни мира для тех, кто держится за них и защищает их, доколе они не будут отвергнуты. Но что дальше? Неужели взамен этих заблуждений в формах человеческих символов веры не появится ничего? Разве нет ИСТИН, которые заняли бы их место? Каждый разумный ум приходит к выводу, что они есть. Возьмут верх лучшие взгляды на Бога и человека, будут приняты более разумные и библейские доктрины, и они составят новые символы веры. Если в этих новых символах веры содержатся ошибки, тогда произойдут новые просеивания в спорах, которые будут продолжаться на старом апостольском принципе: «Все испытывайте, хорошего держитесь». Заметьте: непрерывное вопрошание не является главной целью христианского исследования. Есть нечто, за что следует держаться крепко. Это та истина, которая представит себя совести каждого человека перед лицом Бога. В конце концов именно это составит усовершенствованный христианский символ веры — столь же несомненно, сколь и то, что «преклонится всякое колено и всякий язык исповедает, что Иисус Христос есть Господь, в славу Бога Отца».

То обстоятельство, что церкви еще не обрели правильный символ веры, вовсе не означает, что они не могут искать его и однажды не найдут и не примут его. Мы не имеем в виду, конечно, что все умы могут быть одинаковы, но что все умы объединятся в признании определенных истин, таких как Божественное Отцовство, Человеческое Братство, необходимость личной святости, божественная и человеческая миссия Иисуса, бессмертие, святость и счастье человечества. Если это истины, как мы и верим, они составят по меньшей мере часть христианских символов веры церквей.

К чему же тогда сводится это огульное осуждение символов веры? Не оказывается ли многое из этого весьма сомнительным по своей полезности и надежности? Мы знаем, что так говорят добрые и мудрые люди. Но всегда ли даже добрые и великие люди уверены в правоте своих утверждений и выводов? Один из наших выдающихся государственных деятелей, мистер Уэнделл Филлипс, в своей речи «Христианство — битва, а не мечта» сказал, что Новый Завет есть не что иное, как Новый Завет, и что «из него невозможно выжать никакое подобие символа веры — ничего похожего на универсализм, католицизм или унитаризм». Мы разделяем столь же мало веры в этот процесс выжимания, сколь и он; но мы решительно отрицаем, что символ веры универсалистов нельзя четко и неопровержимо обнаружить в Новом Завете. Мы уже изложили его часть. Если отцовство Бога, братство рода человеческого, непреходящая обязанность человека любить Бога и своих ближних, владычество и миссия Христа — Спасителя мира, бессмертие всего человечества не являются позитивными доктринами Нового Завета, тогда никакие доктрины, никакие заповеди, никакие принципы не могут быть доказаны из него. Именно этот вопрос является предметом спора между универсалистами и теми, кто отрицает, что их вера имеет свои основания в Новом Завете. Мы готовы отстаивать эту позицию перед лицом всех, кто встретится с нами здесь как честный искатель истины.

Одаренный и глубоко уважаемый член квакерского братства некоторое время назад позволил себе легкомысленно отозваться об их попытке «смастерить символ веры» для самих себя. И почему бы им было не сделать этого? Если они не удовлетворены своим нынешним изложением веры, они имеют право искать то, что позволит им составить лучшее. Смастерить! Чем же все мы занимаемся в наших исследованиях и выводах, как не именно этим? Большинство из нас — довольно плохие работники; но здесь, в этой великой мастерской, дарованной нам Богом, мы имеем право продолжать ковать и сваривать — право и обязанность видеть, насколько совершенное творение мы можем представить в качестве результата нашей терпеливой и упорной работы. Ньютон считал себя лишь собирателем камешков, в то время как великий океан истины лежал перед ним совершенно неисследованным. Наши лучшие поиски дадут нам лишь намеки на ту истину, которая бесконечна. И тем не менее это не причина для того, чтобы нам не искать ее и не излагать, когда мы думаем, что нашли ее. Бог примет даже нашу самую скромную работу, если она выполнена честно.



"When done beneath his laws,

Even servile labors shine."





Итак, во имя здравого смысла, давайте не будем бояться «мастерить» символы веры — точно так же, как нам не следует стыдиться быть землекопами, кузнецами, горновыми рабочими и исследователями на ниве науки. Из всего этого родится истина; истина, которая в конце концов будет воплощена в хороший символ веры.

У универсалистов есть символ веры. Его статьи, как мы верим, разумны и непротиворечивы, они находят отклик в самом ясном интеллекте и в самых священных чувствах человечества. Их главный символ веры, или «Исповедание», краток, но при этом поразительно емк. Он может быть и расширяется, и в таком виде принимается во многих церквях. Мир спрашивает, во что верят универсалистами. Они существовали как секта достаточно долго, чтобы сказать об этом миру; и должны быть готовы сделать это. Да, они должны стремиться к этому из-за своих убеждений о необходимости этой истины в умах и сердцах людей. Наши соседи-унитарии были сильно обеспокоены тем фактом, что многие из их собственных людей, особенно молодежь, не знали, во что верят унитарии — каковы были статьи или вероучительные положения их символа веры. Есть одна вещь, которую они и другие определенно должны знать. Если у универсалистов был какой-либо подобный недостаток, он должен перестать у них быть, особенно если у них есть определенные убеждения относительно христианских доктрин, таких как Божественное Отцовство, Братство Людей, Христос, Святой Дух, Возрождение, Воздаяние, Прощение, Искупление, Спасение, Бессмертие. Если у них нет твердых убеждений на этот счет, пусть они скажут об этом честно, так, чтобы все люди слышали. В противном случае пусть у них будет позитивный символ веры, который они могут заявить и защищать.

Позитивный символ веры, говорим мы. Ибо иметь символ веры, состоящий из утверждений, которые сомнительны в умах его защитников — значит иметь все что угодно, но только не новозаветный, не поистине христианский символ веры. У апостолов не было такого символа веры. Их символ веры гласит так: «У нас один Бог Отец, из Которого все, и мы для Него.— Христос сделался для нас премудростью, праведностью, освящением и искуплением.— Христос воскрес из мертвых, первенец из умерших.— Бог хочет, чтобы все люди спаслись и достигли познания истины. Да будет Бог все во всем». Для них это не были открытые вопросы для самостоятельного решения в их умах, но истины, в которых они были глубоко убеждены и в распространении которых они были преисполнены искреннего усердия. Именно такое христианское служение необходимо сейчас — служение, состоящее не главным образом из ищущих и скептиков, которые «всегда учатся и никогда не могут дойти до познания истины», но из тех, кто имеет устоявшиеся убеждения относительно того, в чем заключается истина Божия, и кто готов заявить и поддерживать символ веры, который, как они верят, во всех отношениях согласен с разумом, со Священным Писанием и отвечает на самые искренние и тревожные вопросы человеческой души.

«Но символы веры обязательны к исполнению», — говорит кто-то. Разумеется, они обязательны, если мы верим, что они являются истиной, и сами правдивы в их принятии и использовании. Но как именно символы веры обязательны? Ошибочные, злые символы веры вводят души, которые их придерживаются, в рабство. Мы понимаем это. Но как обстоят дела с истинными и добрыми символами веры? Нам представляется, что они дают свободу, да, величайшую свободу. Иисус говорит: «Познаете истину, и истина сделает вас свободными». Кто станет утверждать в свете этого утверждения, что истина Христова, принятая в символе веры, ведет к рабству? Истина Божия, дорогой читатель, обязательна для тебя и для всех нас в соответствии с нашими убеждениями относительно нее. Какую свободу вы желаете? Ту, которая позволит вам потворствовать вечному скептицизму, шаткости во всем? Называете ли вы это свободой? Мы считаем это худшим из рабств; ибо в таком случае мы пребываем в неопределенности; у нас нет постоянного жилища в Божьей любви и жизни. Воистину, мы обладаем жалким подобием свободы изгнанника, но не свободой «ребенка дома». Последняя есть та свобода, которую дарует нам символ веры, обнимающий христианскую истину. Мы не желаем большей. Она поможет нам во всех наших толкованиях Бога и Его дел и путей во Вселенной, которая открыта перед нами.

Итак, мы можем иметь в виду два соображения; одно из них касается разумности и уместности христианских символов веры. Это огульное осуждение их неразумно. Оно является одним из преходящих увлечений нынешней эпохи, но не выдержит долгосрочного богословского исследования. Символы веры могут быть записаны не все, но они будут существовать даже у тех, кто их осуждает. Логика фактов и человеческого опыта эффективно разрешает это, так что дальнейшая трата дыхания на эту тему действительно не кажется необходимой. Вера в невидимое, которая в наибольшей степени согласуется с природой, человеческой интуицией, здравой философией и Словом Божиим — вот та вера, к которой могут по праву стремиться все души.

Далее, что касается символа веры универсалистов, мы должны понимать, что он является не только богословским утверждением, но и неизменным учителем совершеннейшей добродетели — призывом к чистейшей, высочайшей и самой небесной жизни. Церковь универсалистов ни в чем так не нуждается, как в том, чтобы быть оживотворенной его духом; мир ни в чем не нуждается больше, чем в этой жизненной силе для своего нынешнего спасения.

2. И это подводит нас к тому, чтобы вкратце сказать об истинной христианской жизни, которую эта Церковь должна стремиться рекомендовать миру. Вот указание Апостола, которое яснее всего открывает нам практическое влияние веры евангельской: «Ибо явилась благодать Божия, спасительная для всех человеков, научающая нас, чтобы мы, отвергнув нечестие и мирские похоти, жили целомудренно, праведно и благочестиво в нынешнем веке». [68] Именно живущая внутри нас небесная любовь — любовь, которую христианство постоянно указывает и доказывает — найдет свое выражение в истинном христианском верующем. Это практическое толкование того стиха из Иоанна: «Будем любить Его, потому что Он прежде возлюбил нас». [69] Это вера с делами, доказывающая свою духовную жизненную силу. Она ведет войну с грехом и несправедливостью; она постигает библейское изречение: «Страх Господень — ненавидеть зло». И она осознает, как именно зло должно быть преодолено и отвергнуто. Она стремится жить здесь и сейчас так, как подобает жить рожденной от Бога душе: «целомудренно, праведно, благочестиво». Какие слова могут быть более выразительными для ее жизни? Они суммируют всю христианскую жизнь в целом.

Эта религия, которую рекомендует христианское Евангелие, благоговейна и религиозна. На легкомысленный вопрос атеизма прошлых или нынешних времен: «Что такое Всемогущий, чтобы нам молиться Ему или служить Ему?» — она отвечает рационально и решительно: «Господь есть Бог; служите Ему с радостью; ибо Он благ, милость Его вовек, и истина Его в род и род». Поклонение есть естественное выражение истинного верующего, когда он взирает на Отца. Формы поклонения суть средства, посредством которых находит выражение его обожание. Монотония, рутина, повторения, монотонная формальность не будут присутствовать в этом приношении по той причине, что вся его душа ищет Бога и находит наслаждение в Его святом присутствии и неизъяснимом свете.

Эта религия носит аффективный и эмоциональный характер. Это интеллект, пробужденный в любовь; это трезвая мысль, ищущая самого искреннего выражения; это пылающая логика. Те, кто не имеет вкуса к эмоциональному в религии, обладают лишь частичным представлением о наиболее эффективном выражении, которого ищет христианская религия и в которое она может должным и плодотворным образом погружаться. Нуждающиеся, пустые душой, импульсивные народные массы не могут быть достигнуты и согреты, возвышены и вдохновлены четко выверенными, хорошо сформулированными и хорошо проработанными богословскими задачами. Таблица умножения истинна и полезна, но мы не ищем в ней никакого духовного вдохновения. Религия, которая принесла миру наибольшее благословение — это религия, которая апеллирует к чувствам и вызывает их; которая, отвергая безрассудное усердие и фанатизм, настаивает на том усердии, с которым мы повсюду сталкиваемся в Евангелиях Нового Завета, апостольских записях и посланиях; которая достигает сердец людей и убеждает их в их нужде в небесной помощи; пробуждает вопрос, задаваемый обращенной душой: «Господи! что повелишь мне делать?» — и осознает значение тех апостольских изречений: «Исполняйтесь Духом, назидая самих себя псалмами и славословя песнями духовными, поя и воспевая в сердцах ваших Господу; благодаря всегда за все Бога и Отца, во имя Господа нашего Иисуса Христа». Все это означает живой интерес, пыл духа, эмоциональное, бодрствующее выражение.

Эта религия, к тому же, сугубо практична. Она готова не только говорить: «Господи, Господи!», но и выполнять работу Господню. Она предотвращает ту опрометчивую критику, которую порой доводится слышать: «К чему все эти словесные демонстрации и шум вокруг религии? Добрые дела приносят в тысячу раз больше пользы; лучшая религия — творить добро». Действительно верно, и именно этому постоянно учит христианство. Никто не учил этому более убедительно, чем сам Иисус. Притча о добром самарянине убедительно свидетельствует о том, что считавшийся неверующим человек, который творил добро, был достоин большей похвалы, чем самый пунктуальный исповедник религии, у которого отсутствовали существенные элементы христианского царства — Справедливость, Милосердие и Любовь. «Что пользы, братья мои, если кто говорит, что он имеет веру, а дел не имеет? Может ли эта вера спасти его? Ибо, как тело без духа мертво, так и вера без дел мертва». [70] Но добрые дела не исключают других проявлений истинной религии. «Сие надлежало делать, и того не оставлять».

3. И еще: эта религия носит реформаторский и прогрессивный характер. Реформация и прогресс — это слова, всегда обозначающие христианское домостроительство в его отношении к человеку; призыв к святости и отклик на него, возрастание в благодати Божией, новые достижения — никогда не останавливаться на достигнутом, но всегда стремиться с новым вдохновением к новым свершениям на небесном пути. Большинство религий (особенно носящих христианское имя) обладают некоторыми из этих характеристик; но религия, наиболее близкая к той, которой учил и которую показывал примером Христос, будет обладать ими всеми. Чтобы обеспечить высшие благословения христианского царства, церкви должны основываться на принципах и соответствовать требованиям этого царства. Церковь универсалистов обязана этому соответствовать. Ее истинное процветание заключалось и будет заключаться в ее верности в этом конкретном отношении. Один из ее усердных проповедников нынешнего времени справедливо сказал:

«Мнения как вера никогда не послужат созиданию какого-либо христианского характера. Ни в одном раю нигде нет ни одной спасенной души, которая была бы спасена каким-либо мнением. Только тогда, когда мнения становятся верой — становятся укорененными силами души — они имеют какой-либо эффект».

Она должна обладать христианским миссионерским вдохновлением и действием, должна открыть свои глаза на масштаб и славу миссионерской перспективы, которую никакая вера, кроме веры христианского универсализма, не открывает каждому любителю человечества, ныне стенающего в рабстве и ожидающего «откровения сынов Божиих». Она должна подняться до новой и более грандиозной концепции, чем та, что была осознана теми, кто принес душам во тьме язычества ограниченные доктрины человеческой мудрости. «Идите по всему миру и проповедуйте Евангелие всей твари». Ни к какой другой церкви в христианском мире этот великий текст веков не обращается более явно, чем к церкви универсалистов. Она обладает истиной о Братстве Людей, которую весь мир должен понять и принять, которой ожидает все язычество и к которой в конечном итоге оно придет, если эта облагодетельствованная церковь верна своему небесному призванию. Чтобы быть верной этому, она не должна обманывать себя никакими ложными представлениями о процессе заквашивания, который должен происходить в других церквях, в то время как она сама склонна делать меньше всего, а не больше всего для поддержания закваски в здоровом и постоянном действии. Когда преподобный Отис А. Скиннер объезжал Новую Англию, чтобы собрать первые сто тысяч долларов для Колледжа Тафтса, он встретился с такими предложениями со стороны некоторых лиц, которые заявляли о своем дружелюбии к успеху его начинаний: «Неужели действительно необходимо предпринимать эту попытку построить новый колледж? Почему бы не сидеть тихо и не дождаться времени, когда Колледж Гарварда попадет в наши руки?» Если бы восторжествовала такая близорукость и апатия, где был бы сегодня Колледж Тафтса со всеми его благами? Универсалисты должны заниматься своим собственным церковным миссионерским делом. Оно принадлежит им, и никто другой не призван делать его за них. Доктор Эдвард Бичер в своих «Записях Церкви третьего века» — многие члены которой были явными приверженцами окончательного примирения всех душ — утверждает, что они были среди самых ревностных и преданных христиан той эпохи в личном благочестии и в активных миссионерских трудах. Они несли Евангелие до самых отдаленных берегов тогдашнего известного мира. Вот тот же мир, до которого сегодня должны дойти вестники этого самого Евангелия. «Как слышать без проповедующего? И как проповедовать, если не будут посланы?» Ни один уголок земли не освобожден от благ этого послания; никакие средства не должны оставаться незадействованными для его рассылки. Знакомы ли универсалисты в той мере, в какой могли бы быть, с миссионерской работой, которая уже проделана другими окружающими их церквями? Знакомы ли они с их отчетами и другими публикациями, затрагивающими миссионерское предприятие и показывающими, какое благо они совершили, открывая христианские Писания и помогая христианской цивилизации в других землях? Осознают ли они, что если эти миссионеры распространяли ошибки в богословии, то своими переводами Библии на другие языки они частично расчистили путь для лучшего распространения Божественной Истины? Это важные соображения, и универсалисты поступят правильно, если будут действовать в соответствии с ними.

Жив Господь, ныне «открытые вопросы» однажды будут решены, и решены на стороне Божественного Благоволения. Любовь Божия во Христе пришла в мир и не уйдет из него, пока ее дело здесь не будет совершено; любовь долготерпеливая, которая не радуется неправде, а радуется истине; все переносит, всему верит, на все надеется, все претерпевает и никогда не перестает; любовь, которая вернет домой последнюю заблудшую овцу, которая сотрет все ады и населит все небеса во вселенной.


[59] Эти знаменательные слова защитника универсализма более чем двухвековой давности находятся в поразительном согласии со словами передового ортодоксального мыслителя нашего времени. «Никогда не следует забывать, что в библейской философии спасения жизнь индивидуума неразрывно связана с жизнью целого и достигает своей полноты и завершенности лишь в той свободе, которой ожидает вся тварь». — «Ортодоксальное богословие сегодняшнего дня», преподобный доктор богословия Ньюман Смит.

[60] Статья в «Universalist Quarterly» за июль 1882 года, «Божественная ответственность», преподобный К. У. Биддл.

[61] Опубликованные мнения профессоров Андоверской богословской семинарии, 10 апреля 1882 года.

[62] «Христианский лидер».

[63] Преподобный доктор богословия А. А. Майнер.

[64] Рим. viii. 38.

[65] Преподобный доктор богословия Хосия Баллу. Ответ на аргументы доктора Хоуза против универсализма. Эти слова были написаны почти полвека назад. И теперь, в самое это время, раздается их эхо в подтверждение истинности пророчества: «Мало-помалу кафедра отступает от средневекового богословия. Священники сначала сглаживают его новыми толкованиями, затем благоразумно приостанавливают его, затем подвергают сомнению, а затем отбрасывают». Преподобный Г. В. Бичер в «Североамериканском обозрении», июль 1882 г.

[66] Речь достопочтенного Роберта С. Уинтропа в Йорктауне, шт. Виргиния, 19 октября 1881 года.

[67] Преподобный Ф. Б. Хорнбрук в «Унитаристском обозрении», август 1882 г.

[68] Тит. ii. 11, 12.

[69] 1 Ин. iv. 19.

[70] Иак. ii. 14, 26.

[71] Преподобный доктор богословия Джеймс Пуллман.






Университетская пресса: Джон Вильсон и сын, Кембридж.
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